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PROBLEME INTERCONFESIONALE 


DESPRE ORTODOXIE SI CATOLICITATE 


CERCETARI ISTORICE 
a de Pr. prof. M. SESAN 


tiunilor de ortodoxie si catolicitate, totusi o lucrare de an- 
samblu asupra circulatiei lor comune nu s-a realizat. De aceea 
am intreprins cercetarea acestui subiect, care lamureste in 
mare parte si multe probleme ale Istoriei bisericesti universale 
si rodul straduintelor mele il inchin cu deosebita omagiere 
Prea Fericitului Parinte Patriarh Justinian al Bisericii Ortodoxe Romine, 
neobosit sustinator al Sfintei Ortodoxii. 

Din aceasta cercetare reiese limpede ca atit Ortodoxia, cit si Cato- 
licitatea nu erau particularisme locale bisericesti, ci, dimpotriva, chiar de 
la inceput constituiau o delinire teotogica asupra continutului invataturii 
crestine si bisericesti !. 


| } ESI numerosi cercetatori s-au ocupat cu sensul si cuprinsul no- 


I. ORTODOXIA $I CATOLICITATEA BISFERICIL PRIMARE 


De la inceput, Biserica era a Mintuitorului Hristos (Fapte XX, 28),ca 
éxxAnoia tot Kvotov si aceasta notiune era pastrata de Parintii apos- 
tolici si de urmasii lor, intre care indeosebi' de Tertulian, Origen si de 
Sf. Ciprian. Dar -necesitatile confesionale au determinat precizarea ca 
«marirea» lui Dumnezeu (doxa), prezentata in Si. Evanghelie de Mintu- 
itorul, trebuia urmata «drept», precum se exprima Si. Apostol Pavel !a 
Galateni II, 14, si I] Timotei II, 15, folosind in acest sens cuvintul gre- - 
cesc «orthos». Exemplul e, urmat de Sf. Justin Martirul, care sustine com- 
binatia celor douad cuvinte in «ortodox», adresindu-se ortodocsilor si cres- 


1. Unele am&nunte le-am expus in revistele «Ortodoxia», 1, 1951; «Byzantinos!a- 
vica», Praga, 1951 si 1957; «Hlas Pravos!avi», «Pravoslavny Sbornik» gi «Pravoslavna 
Masl», Praga, 1953 si 1959 ; «Telegraful Romin», 3-4, 1953, si 5-6, 1956; «Mitropolia 
Moldovei», 7-8, 1955; «Mitropolia Ardealului», 1-4, 1956 ; «Analecta», 6, Alexandria, 
1957 ; «Mitropolia Banatului», 4-6, 1957: Folosesc prescurtarile : PG. §i P.L. pentru 
Migne, Patrologia greacd si Patrologia lating; Rallys, 1-V, pentru Rallys-Potlis, Syn- 
tagma Sf. Canoane,-5 vol., Atena, 1851-1855; ‘Mansi, VI-XI, pentru Conciliorum collec- 
tio; Hefele, Ill, pentru Hefele Leclercq, Histoire des conciles ; Miklosich- Miiller, I, pentru 
Acta Patriarchatus Constantinopolitani, Viena, 1860: 
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tinilor (P.G. 6, 308 si 444), de Hegesip, care ii combate pe eterodocsi, 
ca si de Sf. Irineu din Lugdun (P.G. 20, 378). De aceea Clement Ale- 
xandrinul aplicd un termen nou hortativ, ca verb, ‘dedod0EdCerv = a 
preamari corect (P.G. 8, 744), iar Origen lanseaza substantivul detod0Eia 
(P.G. 11, passim). 

Paralel, Sf. Ignatiu al Antiohiei inaugureaza cuvintul xatodixds, 
compus din: kata si holos, ca saA exprime deplinatatea, autenticitatea si 
apoi si ubicvitatea Bisericii ‘Mintuitorului, ca ecclesia catholica, in sensul 
celor exprimate de Sf. Apostol Pavel la Romani XII, 5; | Cor. XII, 6, si 
Efes. I, 22. In acest sens de adeziune deplina la invatatura Mintuitorului, 
cuvintul e folosit de Clement Alexandrinul, Tertulian si altii, incit epoca 
patristica va vedea in el, in aceasta catolicitate, integritatea, unitatea 
si universalismul crestinismului (P.G. 7, 549 sq.). 

Ambii termeni sint folositi apoi de Teofil al Antiohiei, Hipolit Roma- 
nul (P.G. 16, 959), Dionisie al Alexandriei (P.G. 10, 1332), Corneliu 
al Romei (P.L. 3; 722) si altii, iar Si. Grigorie T aumaturgul ii a es ah 
pe cei care vorbeau «paradox» (P.G. 10, 1092). 

De aceea e firesc faptul ca Alexandru al Antiohiei il pe 
Arie sa paradseascd «kakadoxia» si sa revina la «ortodoxie», pentru care 
Sfintul Atanasie cel Mare va desfasura cea mai activa staruinta la primul 
sinod ecumenic de la Niceea, din 325, pentru care fapt va fi si el denu- 
mit: mare, sfint si ortodox (P.G. 25, 220 passim). De aceea Gelasiu din 
_Cizic va afirma ca la Niceea s-a definit 608680E0¢ axiotis, fiind Sinodul 
ortodocsilor si Ortodoxia insasi sprijinita de Constantin cel Mare. Astiel, 
ja Sinodul de la Sardica, din 343, Sf. Atanasie era numit «stilp al Orto- 
doxiei», ca si dupa declaratia Siintului Ilariu din Pictaviu (P.L. 10, 689), 
pe cind Teolil al Alexandriei ii socotea episcopi ortodocsi pe toti aceia 
care erauecontra celor arieni (Rallys, IV, 343), iar Sf. Efrem Sirul pre- 
ciza ca numai invatatura Bisericii despre Slinta Treime exprima adevarata 
credinta ortodoxa. De aceea in redactiile Simbolului atanasian vor apare 
ambele forme, cea latina, fides catholica, si cea greceasca, orthodoxos 
pistis (P.G. 28, 1581 sq.). Dar pe eretici ii condamna «Biserica aposto- 
lica si catolica» (P.L. 10, 675. 

Pentru «credinta ortodoxa» se he i Si. Vasile cel Mare (P. G. 
30, 831, care impotriva notiunii de éreodrms = abatere, formuleaza pe 
cea de g9%6tns = corectitudine (P.G. 32, 269), apoi Si. Grigorie din Na- 
zianz (P.G. 35, 1108), Damasus al Romei (P.L. 13, 354 sq.) si Sf. Ioan 
Gura de Aur ii avertiza pe credinciosi: ascultati bine, ortodocsilor, ca sa 
nu fiti atinsi de vreun eretic (Omilii). 

De aceea impdratul Teodosiu I, recunoscind ca ortodocsi “pe epis- 
copii care tineau la credinta niceeana (P.L. 13, O34), da decizia din 380, 
intitulata De fide catholica, prin care. oficializa in imperiu crestinismul 
de rit ortodox, precizind c4 «qui paulum declinat de orthodoxa fide» de 
la Niceea este eretic; ca exemplu de corectitudine era luat Sf. Grigorie 
de Nisa, declarat si el «stilp al Ortodoxiei», De aceea Sinodul II Ecu- 
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menic al episcopilor ortodocsi (P.G. 77, 41, si 82, 1211 sq.), era privit 
cu multa incredere, si Auxentiu din Durostor numea pentru aceasta Con- 
stantinopole «immo vero Christianopolis>». 

Pe .cind Rufin din Aquileea (P.L. 21, 373) si Sf. Ioan Casian (P.L. 
50, 165) subliniau rolul important al credintei catolice, Fer. Augustin, 
care se facea apologetul lui «catholica», introducindu-l peste tot si in 
locul lui «universalis», ca in Simbol (P.L. 34, 543), dar socotindu-l egal 
cu notiunea de ortodox (c. 127) gsi sustinind la Sinodul de la Cartagina, 
din 417, ca sa fie hirotonit numai acela care s-a adeverit a fi un ortodox 
verilicat (Rallys, III, 399). 

Imparatul Teodosiu II sustinea mai departe principiile lui «fides or- 
thodoxa (Cod. Justiniani I, 1, 3) si Isidor Pelusiotul aplicd forma ad- 
verbiala é08086Ews (P.G. 78, 1108). Iar daca Vincentiu de Lerin in- 
deamna la: via catholicae fidei (P.L. 50, 639 sq.), apoi Sf. Chiril al 
Alexandriei foloseste formula (Rallys, IV, 405 sq.) 
$i Sinodul III Ecumenic din 431 se bucurad cu aceia care cugeta cele ale 
Ortodoxiei (Can. 1). Apoi patriarhul Flavian afirma catre Leon I al Ro- 
mei, ca prin erezie ajunge in pericol credinta ortodoxa, pentru ca nici 
Nestorie si nici Eutihie nu erau ortodocsi, si impotriva lor credinta orto- 
doxa o apdra si Eusebiu din Doryleu (P.L. 54, 744 sq.). In schimb isto- 
ricul Sozomen privea lucrurile mai calm, spunind ca nu e sanatos sa se 
dezbine crestinii pentru unele uzuri variate; cit timp exista concordanta 
in punctele principale ale religiei (P.G. 67, 1476). 

In aceasta atmosfera se intrunea in anul 451, al [V-lea Sinod Ecu- 
menic la Calcedon, care poate fi pe drept cuvint socotit «sinod al Orto- 
doxfei» 2, intrucit cuvintul de «ortodox» e folosit ca element de baza in 
caracterizarea atitudintlor crestine si sinodale (‘'Mansi, VI, 191 passim). 
Astiel, Can. 14 prevedé ca ereticul sa revina la credinta ortodoxa, spre 
a deveni persoana ortodoxa, iar in rezolutia finala era prevazuta notiu- 
nea speciala de 6éod650E0s éxxAnoia (Mansi, VI, 693 sq.) ca pavaza a 
dreptei credinte. Aceste decizii au fost apoi cunoscute si in Apus, in 
comentariile latine ale lui Isidor Mercator si in Colectia Prisca (‘Mansi 
VII, 388 si 477), precum si de Dionisie Exiguul (c. 377). Si in cores- 
pondenta sa catre impdratul Marcion, Leon I intrebuinta notiunea de 
_«basileu ortodox», iar acesta ii raspundea ca la sinod s-a discutat despre 
«catholica fides et vera orthodoxa» (Mansi VI, 191 sq., 217 sq.). De aceea 
imparatul restabilea apoi privilegiile «ecclesiis orthodoxae religionis» 
(Codex repet. praelect. Justiniani, I, 2). Astfel si Felix II al Romei il 
considera pe impdratul Zenon a fi «defensor orthodoxiae», fiind ortodox 
si sinodul roman, si urmdrind sa realizeze «circa orthodoxam fidem con- 
sensum» (Mansi VII, 1101). De aceea, pentru a se evita pe viitor oare- 
care alunecadri monofizite, poporul bizantin cerea in 491 imparatesei sa-si 
‘aleagd un basileu ortodox, iar Vitalian venea cu armata spre capitala ca 
sa «sprijine credinta ortodocsilor». Pentru aceste motive, Symah al Ro- 


2. M. Sesan, Ortodoxia la Chalcedon, in rev. «Telegraful Romin», 43-44, 1951. 
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mei se adresa episcopilor ilirici cerindu-le «sa ramina la credinta orto- 
doxa a sediului apostolic de la Roma» (Mansi VIII, 218), tapt care dove- 
deste ca intreaga Biserica de atunci, din Rasarit si Apus, era ortodoxa 
in constiinta eli. 

In acest scop, imparatul Justinian I (7 565) cauta sa asigure pentru 
«katholiké orthodoxia», corespunzatoarea «pistis orthodoxa», impotriva ori- 
carei «kakadoxii» eretice (Mansi IX, 441; Rallys, V, 200 sq.). De aceea 
si Papa Grigore cel Mare recunostea ca invatadtura lui Eutihie era «or- 
thodoxae lidei contraria» (P.L. 75, 45) si Isidor. din Sevilla se pronunta 
ca: «orthodoxus est rectae gloriae», precum si «recte credens et vivens» 
(P.L. 82, 388), iar «catholicus» inseamna dupa greci «universalis sive 
ea generalis», sau_«per totum orbem terrarum dilatus» (c. 293 sq.) ; de aceea, 
_ «haec est enim fides catholicae ecclesiae cui cuncti consentiunt orthodoxi 

; per Orientem et Occidentem pontifices» (P.L. 84, 151). In acest sens Papa 
Honoriu se adresa in 633 catre patriarhul Sergiu «in fide orthodoxa et 
unitate catholica» (‘Mansi XI, 538 sq.). Atunci imparatul Constant II voia 
“4 apara ortodox, ca si Sinodul Jatin de la Lateran din 649 (Mansi 

Si ca sa se stie care este drumul cel corect al credintei $i vietil 
crestine, Si. Ioan Scararul dadea indrumari pastorale «pentru calea Orto- 
doxiei» (P.G. 88, 1201). Atunci Papa Vitalian lucra pe fata in favoarea 
Ortodoxiei (Hefele, III, 472), si arhiep. Teodor din Canterbury proclama 
la sinod crédinta ortodoxa, ca atasare deplina la deciziile- celor cinci 
sinoade ecumenice (Helele, III, 475). In consecinta, Sinodul VI Ecumenic 
din 680 discuta xeot “Oedodosias si imparatul, ca si Papa Agathon si 
patriarhul, erau numiti ortodocsi (Mansi XJ, 350-700). Apoi Sinodul *Cvi- 
nisext din 692 reproducea toate Canoanele, dintre care multe vorbeau de 
Ortodoxie, 

Dar, pe cind in toiul discutiilor, chiar’ unii ortodocsi se indoiau 
(P.G. 94, 495), apare figura Sfintului loan Damaschin (ft 749), spre 
deplina lamurire a Ortodoxiei. Pornind de la teza Sfintului Maxim Mar- 
turisitorul, ca marea lege a vietii crestine. este imitarea lui Hristos, 
Sf. Ioan pune principiul c4 Ortodoxia sau owtnoia este pvothovov 
tijs olxovoniac (P.G. 94, 1100), de a se realiza in lume viata si inva- 
tatura Mintuitorului celui intrupat (c. 981, 1138 sq.). In acest scop cre- — 
dinciosul trebuie_sa4 urmeze «orthos» credintei, sa fie «orthotomos», incit 
poate fi chiar si é98o0d0E6tatos, cum s-a ajuns la Sinodul VI Ecumenic 
(P.G. 94, 958-780-1432), in cadrul Sfintei si Catolicei Biserici. In acest 
scop a compus «Expunere precisa a credintei ortodoxe», cunoscuta apoi 
in prescurtare ca «Acrivia» si tradusa in latineste cu titiul «De fide 
Pe. orthodoxa (ed. noua de Buytaert, Louvain, 1955). Pe atunci patriarhul 

‘Gherman afirma ca inca la Niceea o fost definita «dogma ortodoxa» (P.G. 
98, 52), iar Beda Venerabilul din Britania apela la «Patres ortodoxi», 
respingea monolizismul ca «orthodoxae fidei omnimodis contrarius», si 
aplica «orthodoxa praedicatio» (P.L. 95, 37-78-110). 


a 


: 
> 
“sg 


_ Deoarece iconoclasmul imperial combatea principiile ortodoxe, Sino- 
dul VII Ecumenic din 787 aproba Ortodoxia prezentata de Sf. Ioan Da- 
maschin ca adevarata predanie a Bisericii Catolice a Mintuitorului (Mansi 
XIll, 414 sq.). 

Dar acest fapt nu a placut teologilor franci, care prin Libri Carolini 
erau indrumati impotriva ortodocsilor, desi Alcuin respecta pe deplin cre- 
dinta ortodoxa de la Calcedon (P.L. 101, 71). Insusi Carol cel ‘Mare, 
autorul moral al acestor Libri, era numit «orthodoxus imperator» 3, desi 
Papa Leon III publicase contra Simbolului cu filioque vechiul simbol 
«orthodoxae fidei» fara acest adaos, drept «cautella orthodoxae religionis» 
(P.L. 129, 1260). 

In aceeasi vreme, in Rasarit, patriarhul Nicefor lansa notiunea ac- 
tivista de inortodoxire — éo0@o0d0Eeiv — si de grija pentru cei care se 
hirotoneau ortodox (Rallys, IV, 431). Apoi Teofan Maéarturisitorul insista 
¢a patriarhul tronurilor ecumenice sa pastoreasca in mod «orthodox» Bi- 
serica (P.G. 108, 60), iar Sf. Teodor Studitul afirma ca pazeste «orto- 
doxia Bisericii Catolice», dar credinciosii sa se fereasca de falsii orto- 
docsi, care sub acest nume isi ascund ereziile lor (P.G. 99, 989 sq.). 
De aceea incoronarea straduintelor de veacuri pentru pastrarea credintei 
curate se realizeaza la 11 martie 843, prin proclamarea Duminicii Orto- 
doxiei 4, ca obligatorie in Biserica (P.G., 100, 1257- 
1330). Merita sa fie retinut taptul ca Biserica Romano-Catolica nu s-a 
invrednicit de o astiei de praznuire, ea fiind doar acum un cadru lumese 
pentru_esenta credintei, care era Ortodoxia. Astiel, pe atunci credinciosii 
crestini erau catolici ortodccsi. 


Il. CATOLICITATEA PAPALA CONTRA ORTODOXIE] 


_ Pe cind in Rasarit grija pentru Ortodoxie era permanenta (P.G. 109, 
DOI sq.), orgoliul papal, in legatura cu noul imperiu romano-iranc, duce 
la «zizanie» (P.L. 138, 805) intre Roma si Bizant, pentru Ortodoxie. 
Daca Paschasiu Radbert evita orice epitet determinativ pentru cuvintul 
de Biserica si credintéa (P.L. 120, 1365 sq.), apoi Papa Nicolae I, laudat 
mult de Reginon din Pruem, reclama pentru sine dreptul la Ortodoxie si 
Catolicitate pentru a realiza iri lume «ordinea catolicd» a ascultarii, dupa 
talmacirea de altadata a lui Pacian din Barcelona si vazind acum in 
cuvintul «catolic» un pretext-justificare pentru intinderea jurisdictiei peste 
Biserici locale surori (P.L. 119, 777). El primeste insa replica patriar- 
hului ‘Fotie, prin enciclica din 867, care se intemeia pe xny&s tijs d0B080- _ 
Etac — izvoarele Ortodoxiei — (P.G. 102, 721 sq.). | 

_ De partea Papei erau Anastasie Bibliotecarul, Erigena Scotul, Enea 
din Paris si Ratramnus, desi cu totii mai foloseau, alaturi de cuvintul 


3. PAL. 129, 972 sq., si W. ‘Obnsorge, Orthodoxus Imperator, in «Jahrbiicher der 
Gesellschaft fiir niedersachs Kirchengeschichte», 48, 1950, pp. 17-28. 
4. M. Sesan, Duminica Oriodoxiei, Bucutesti, 1941. 
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«catolic», si pe cel de «ortodox», in variate feluri (P.L. 129, 74 sq.; 
op & 129, 358 ; P.L. 121, 754; P.L. 121, 101). Dar, dovada ca si in Apus 
in aceasta vreme Biserica era considerata a fi ortodoxa, © avem in scri- 
soarea unui episcop din Osnaburg, din 891, care reproseaza Papei Ste- 
fan V ca nu are grija pentru «orthodoxam Christi ecclesiam apostolica 
institutione fundatam» (P.L. 129, 808). 

Pe atunci, la universitatea bizantina se facea deduebives intre Or- 
todoxie si «-ismele» filozotice personale, socotite ca un produs omenesc, 
care nu poate fi asemanat cu Ortodoxia, si deci ea nu putea fi un «-ism» 
rational, ci o tradire sufleteasca 5. De aceea, Ortodoxia predomina si la 
sinodul din 869 (Hefele, IV, 1, 1911), ca si in combaterea pavlicienilor °. 
De aceea si Nomocanonul patriarhului Fotie cuprindea variate titluri ex- 
presive: Despre teologia si traditia ortodoxd, despre eretici care s-au in- 
departat de ortodocsi, despre Biserica Ortodoxd, despre casatoria unuf 
ortodox cu un eretic, despre eretici care revin la Ortodoxie, si altele (Ral- 
lys, I, p. 13° sq.). 

‘In acea vreme, in Europa Centrala se desfasura misiunea fratilor 
‘apostoli Constantin si Metodie. Cu aceasta ocazie, Legenda italica arata 
c4 fratii ar fi sustinut «fides catholica», alirmatie la care se asociaza st 
Legenda morava, care citeaza si «fides recta» ; in schimb, Legenda pano- 
nica mai precizeaza ca era predicata credinta ortodoxa (cap. I), ca Papa 
Adrian 1-a_recunoscut pe imparatul Mihail al Bizantului ca pe un orto- 
dox (cap. VIII), si ca insusi Metodie era un «vir orthodoxus», care «or- 
thodoxe docet», in cadrul lui «catholica et apostolica ecclesia» (cap. 
VIII si XII); chiar si urmasul sa4u, Gorazd, era un erudit si ortodox 
(cap. XVII). La fel si Papa Ioan VIII recunostea in 880 ca Metodie 
prolesa «symbolum orthodoxae fidei» si tinea la credinta ortodoxa dupa 
traditia rpmana (vezi la Ginzel, 1861, p. 60 sq.). Dar Papa Stefan V 
preciza apoi, catre Svatopluc al Moraviei, ca in aceasta credinta ortodoxa — 
a Romei intra constitutiv acum si «T u es Petrus», precun si filioque 
(P.L. 129, 802). 

In Rasdrit era atunci vestita, la slavii dunadreni si apoi la cei kie- 
veni, ortodoxia fratilor apostoli, iar nofiunea de Ortodoxie era prezentata 
prin cea de 

La Bizant, pe baza formulei «una, sfinta, catolica si apostoleasca 
Biserica», adoptata de Sinodul al II-lea Ecumenic in simbol, imparatul 
Leon VI Filozofut impunea patriarhului sa grijeascd tiv 
tijy Evoow tic éxxAnoiac — ad orthodoxiam et ecclesiae unionem 
(P.G. 113, 464), si in acest scop era rinduit la Patriarhie si un catehet 
pentru invatatura credintei ortodoxe (Rallys, V, 539). Apoi patriarhul Ni- 
colae Misticul sublinia rolul ortodox al basileului si al patriarhului (p. 
9), iar Constantin VII Porfirogeretul expunea care e raportul,intre un 


5. M. Sesan, Ortodoxie sau ortodoxism», in rev. «Mitropolia Moldovei», 10, 1956 >. 
idem, Smysl pravoslavi, in rey. «Hlas Pravoslavi», 10, Praga, 1959. 

6. M. Loos, Contributions a Phistoire des Paulicierts, in rev. «Byzantinoslavica», 
XVII, 1, Praga, 1956, p. 43, dupa Migne, P.G., 104, 1240 sq., si 102, 16 sq. 
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ortodox si un eretic (P.G. 113, 188), si l4amurea rostul sarb&atorii Du- 
minica Ortodoxiei (c. 394 sq.). 

In schimb Papa Ioan X afirma la 925 ca «universalis ecclesia» intra 

constitutiv in principiul lui «Tu es Petrus» (Ginzel, p. 75) si, in conse- 
cinta, incep sa se faca corecturi in textul latin al actelor Sinodului V 
’ Ecumenic, inlocuindu-se in multe locuri cuvintul «ortodox» prin «verus», 
«sanus» si «rectus», si mai ales «catholicus», in care erau acum incluse 
inovatiile papale (‘Mansi VI, 637-971). Si, desi cuvintul «ortodox» mai era 
folosit de Papa Ioan XIII (P.L. 135, 972), apoi intr-o Missa latina din 
veacul X (P.L. 138, 1330) de Liutprand din Cremona, care cunoaste con- 
tributia Romei la definirea Ortodoxiei (P.L. 136, 918), si de Flodoard 
din Reims (P.L. 135, 58-188); totusi, sub influenta autoritara a «cre- 
dintei catolice», Gumpold din Mantua, Ratheriu din Verona, Dunstan diz 
Canterbury, Adalbert din Reims, Adalbert din Praga, Papa Silvestru II, 
Bridfert din Ramens, Thietmar din Merseburg si altii, care apara primatul 
papal, evita acum sda mai loloseasca cuvintul «ortodox» (P.L. 136-139). 
Altii, insa, ca Burchard din Worms, Herman din Reichenau, Anselm din 
Reims si altii i] mai folosesc (P.L. 140-143), incit e cunoscut in vreo 20 
de forme, si anume: ca substantiv (ortodoxia si ortodocsi), apoi ca ad- 
jectiv pe linga ecclesia, fides, religio, doctrina, dogmata, magisterium, 
praedicatio, synodus, fideles, papa, imperator, Carolus, Patres, sinus matris 
catholicae, pontifices, episcopi etc. In schimb, in scrisul unor britanici, 
ca Cnut si Efuard III, nu iese la iveala nici macar notiunea de «catolic» 
(P.L. 151,.1171 sq.). 
: In aceasta atmosfera se produce ciocnirea din 1054. Papa Leon IX 
vrea sa fie «caput orthodoxarum ecclesiarum», si de aceea staruie pen- 
tru. sana, catholica atque orthodoxa fides», ca si pentru «sublima et 
apostolica ecclesia orthodoxa» (P.L. 143, 752), iar cardinalul Humbert 
se face apologetul catolicitatii papale, in care «Ecclesia Christi» -este 
«ecclesia catholica», pentru care Hristos a patimit pe Cruce (c. 974) ; 
dar Hutnbert recunoaste si Ortodoxia rasariteana (c. 991-1004). La aceas- 
ta, patriarhul Mihail Cerularie raspunde prin lucrarea numita mai apoi 
Panoplia contra latinilor, in care subliniaza ca grecii év 
YOLOTLAVOUS (Pan. ca ei tin la BipAta (Pan. 65, 24), St 
de aceea fixeaz4 xepdlata bS0ypatix® alotews (Pan. 13) ; 
drept concluzie pune intrebarea: daca Papa este eretic, atunci cum sa-t 
lie lui supusi ortodocsii ? (Pan, 36, 2). Astiel este respinsa ortodoxia pa- 
pala si e aparata cea‘ traditional, patristica-si ecumenica. Astiel schisma 
din 1054 apare ca o ciocnire clasicé pentru adevarata ortodoxie, de la 
care Bizantul nu se putea lasa abatut. © 


Ill. CATOLICISMUL PAPAL SI ORTODOXIA 


Schisma din 1054 are ca urmare ca in Apusul latin se accentueaza@ 
discriminatoriu «fides catholica», despre care adeptii de la Cluny afirma 
c& reprezinta «recta fides» (P.L. 159, 945). De aceea Papa Alexandru It 
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162 ORTODOKXIA 
indeamna ja urmarea credintei si pacii catolice (desi «vera dogmata» 
erau aparate de ortodocsi), intrucit, dupa pdarerea lui, religia crestina 
se bazeaza pe «fides Petri» (P.L. 149, 458-473). Cafdinalul Petru Damiani 
se asociaza si el Ja aceasta teza, alirmind ca jurisdictia Apostolului Pe- 
tru s-a intins pina spre Babilon (P.L. 144, 239 sq.), desi recunoaste necesi- 
tatea Ortodoxiei ca masura de orientare in credinta (P.L. 145, 22). E 
urmat de Lanfrane (P.L. 150, 441), iar Papa Grigorie VII isi numea cre- 
, dinciosii de-a dreptul: beato Petro fideles (Helele, V, 1, 250), fiind 
supusi autocratiei sale. 

Dar aceasta exagerare i-a facut pe multi sa ocoleasca in expunerile 
Jor chiar cuvintul de «catolic», intrebuintind mai des notiunile de 
«christi ecclesia», «lides» si «lideles» si «christiani», lara alt epitet, pre- 
cum se observa la Othon din Emeram, Durand din Troar, arhiepiscopul 
Guitmund, Guibert din Nogent (care pune accentu! pe christianitas), Ead- 
mar din Canterbury, Berengar din Trevir, Placidus, Alberic Aquensis, 
Hildebert din Turon, Honoriu din Augusta (care vine cu xenodoxia), 
Lisiard din Turon, Hugo din s. Victor (care accentueazd ca ecclesia est 
universitas christianorum), Viliam din Malmesbury, Petru - Venerabilul, 
Wiliams Cucefitorul, Henric din Huntington, Guilelm Tyrensis (pentru 
cafe si grecii erau crestini), loan Belethus, Filip din Harvang, Henric de 
Castro, Hugo Eterianus, Petru Cantor din Paris, Petru Bathon, S. Martin 
din Spania, Balduin din Flandra, imparat latin !a Bizant, Alanis de 
Insulis si altii (vezi P.L. 146, 210). 

Deoarece Papa Urban incepe sa se numieasca «catholicae ecclesiae 
episcopus», si nu numai al celei romane (P.L. 151, 509), de aceea cru- 
<iatii, care se considerau «verae lidei defensores» (P.L. 155, 997), it 
consider& pe greci chiar eretici, asemenea armenilor si iacobitilor (P.L. 
151, 554) si, in consecinta, ii trateaza corespunzator, pentru ca. credinta 
Jor ar li lost «semper mutabunda», dupa cum se exprima Gesta Dei per 
Francos (P.L. 156, 686), si deosebita de «consuetudo latina» (c. 687 sq.). 
Teza este imbratisata si de Sigebert din Gemblac (P.L. 160, 211), care 
alirma ca Leon IX apara «ifidem ecclesiae catholicae» (c. 581), apoi de 
Ivo din Carnutum, care-i ameninta pe schismatici cu focul vesnic (P.L. 
161, 76), fiind urmat de Piacidus si Rupert, incit se nase alte «zizanii», 
precum o alirma Sicard din Cremona (P.L. 213, 534). Se incerca astie! 
sa se justilice corectitudinea catolicismului papal si deci. si superioritatea 
lui in cadrul crestinismului. Pentru acelasi Jucru, abatele Gottiried cerea 
<a wecclesia catholica debet esse casta et libera» (P.L. 157, 282), tar 
Odo din Carnutum precizeaza c4 nu ar fi «locum veri ‘sacrilicii extra 
eatholicam ecclesiam» (P.L. 160, 1061). Anselm din Canterbury con- 
tinud combaterea sistematica a credintei grecilor (P.L. 158, 259 sq.), iar 
Bernard din Clairvaux inlocuieste in textele consacrate cuvintul «ortodox» 
prin cel de «rectus» (P.L. 182, 1200), ca sa biruie acum numai «tides 
<atholica» latina. Ortodoxia era alungata atunci si de la Minastirea Sa- 
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zava din Boemia’. Dar chiar in sinul latinismului se face o deosebire 
intre «ecclesia Dei» si «ecclesia romana», ca la Sinodul 11 general de 
Ja Lateran din 1179 (Helele, V, 2, 1087 sq.), cit si deosebirea fata de 
«fides primitivae ecclesiae apostolicae», cum o face Ermengardus (P.L. 
204, 1259). 

Pe atunci la Bizant impdaratul Alexie I Comnenul vorbea despre 
dogma si indruniarea ortodoxa (Rallys, V, 292 sq.), Eutimiu Zigabenul 
compunea «Panoplia dogmatica a credintei ortodoxe», Niceta Tesaloni- 
ceanul sublinia rostul lui d98680E0¢ éxxAnoia (Rallys, V, 384), M. Oxe- 
ites depunea grija ortodoxa in cadrul Bisericii Catolice (p. 88 sq.), iar 
mitropolitul Niceta Choniatul prezenta lucrarea «Tezaurul Ortodoxiei». 
Atunci canonistii Aristen,. Zonaras si Balsamon, continuind grija ina- 
intasilor pentru Ortodoxie (Rallys, II, 302), comenteaza Nomocanonu} 
patriarhului Fotie, subliniind ortodoxia Bisevicii si a vietii ei interne 
(Rallys, I si Il), a Bisericii Catolice a.sfintului si ecumenicului tron al 
Constantinopolei (Rallys, IV; 448). 

Dar schisma nu a suprimat circulatia notiunij de «ortodox» in Apus, 
chiar daca unii autori vor deveni dusmani ai grecilor si-i vor chema |a 
«unitas catholica»y (P.L. 163, 290)” Astiel, termenul «orthodoxa» este folo- 
sit in sens traditional de Hugo din Flavinia (P.L. 154, 92), de Sigebert 
din Gemblac, care stie’ de Biserica ortodocsilor (P.L. 160, 76), de Ekke- 
hard, care airma ca de la Rasarit a venit lumina credintei ortodoxe 
(P.L. 154, 1001), de Petru Abelard (P.L. 178, 629), de Ivo din Carnu- 
tum (P.L. 161, 1101), de abatele Guilelm (P.L. 180, 294), de Orderic 
Vitalis (P.L. 188, 78 sq.), de Anselm din Havelberg (P.L. 188, 1152), 
care sustine ca numai «Romana ecclesia conservat virginitatem rectae 
ecclesiae fidei» (c. 1217), observind unele devier! «ab orthodoxa Grae- 
corum fide» (c. 1247), desi dorea ca «tam Graeci quam Latini unus 
populus, sub uno Domino, in una fide» (c. 1248). Petru Lombardul tolo- 
sea in latineste Acrivia Slintului loan Damaschin (P.L. 192, 766 sq.), s1 
astfel cuvintul «ortodox» e intrebuintat si de Hugo din Rotomagna (P.L. 
192, 1256), de Gerhoniu din Reicherspeg (P.L. 194, 1162 sq.), de Hugo 
Eterianus, care-i eritica pe greci ca nu au pdastrat adevarul in principtile 
credintei ortodoxe (P.L. 202, 396), de Balduin din Canterbury, care com- 
pune lucrarea De orthodoxia dogmatum (P.L. 204, 402), de Alanus de 
Insulis (P.L. 210, 308), de Sicard din Cremona (P.L. 213, 472). Insusi 
Papa Inocentiu III recunostea ca Biserica mama romana a primit «ab 
Jerosolymitana ecclesia orthodoxae fidei sacramenta» (P.L. 214, 763 sq. 
si 216, 1191), si ca «lumen veritatis a S. Spiritu lucet et orthodoxae fidei 
lumen ipsos (i. e. Graécos) illuminat» (P.L. 214, 768). De aceea, chiar 
tarul Ionita al viaho-bulgarilor recunostea «summus dilecti filii ortho- 
doxae s. Romanae ecclesiae» (P.L. 215, 291). lar la Sinodul 12 general 
de la Lateran din 1215 se preciza, in Can. 3, ca sint excomunicati toti 


> 
7.M. Sesan, Ortodoxia cehdé in sec. XI, in rev. «Mitropolia Ardeatului», 5-8, 
Sibiu, 1957.” | 
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ereticii «adversus hance sanctam orthodoxam, catholicam fidem» (Hefele, 
V, 2, 1330). Dar toate acestea mai erau si mijloace de ademenire a Bi- 
zantului ca sa realizeze unitatea cu Roma prin noua masura de «subi- 
ciendo unire>. 

Deci in aceasté vreme in Apus, cuvintul «ortodox» mai era folosit 
in vreo 12 combinatii, 2 fiind apoi cu «vera», 3 cu «recta» si una cu «sana». 


IV. GENEZA ROMANO-CATOLICISMULUI ANTIORTODOX 


Prezenta latinilor la Bizant intre 1204-1261 nu a stingherit circula- 
tia cuvintului «ortodox» in Apus, desi se impuneau tot mai staruitor 
«fides» si «ecclesia catholica». Frater Franciscus oferea grecilor Orto- 
doxia latina, dar a fost respinsa, fiind socotita plinad de kakodoxii (P.G. 
140, 470 sq.). Diaconul Pantaleon incearcd o intelegere evitind orice 
epitet (P.G. 140, 847 sq.), desi Papa Inocentiu IV se impunea ca pon- 
tilice suprem al Slintei Biserici Romane si pdstrator al credintei catolice,. 
care este «vera» si* «recta», fapt conlirmat si de Sinodul 15 general de 
la Vienne din 1312 (Helele, VI, 2, 672 sq.). Totusi, cu ocazia pretinsei 
uniri de la Lyon din 1274, se sustinea’ ortodoxia lui filioque, ca si Orto- 
c- ¥ doxia latinilor (Hefele, VI, 1, 163), si Papa Nicolae III il indemna pe 

regele Ungariei sa4-i aducd- pe oameni la credinta catolicé sau ortodoxa. 


indemn care va mai li repetat si pe viitor. 
Grecii se considerau mai departe pdartasi la vechea, catolicitate a 

Bisericii, si aparau cu aceeasi vigoare credinta ortodoxa, indemnindu-: 

Si pe armeni sa revina la aceasta Ortodoxie (‘Miklosich-Miller, I, 22). Pe 

la 1330, Macarie Chrysolanul sublinia importanta «pancosmica a Dumi- 

nicii Ortodoxiei» (P.L. 150), si.Teofan al Niceei, rolul iconomiei Logosu- 

lui, explicat de Sf. Joan Damaschin in legatura cu Ortodoxia (P.G. 150, 
Hf 327), ifr Const. Harmenopol alcdtuia Ektesisul credintei ortodoxe (c. 29 
| . sq.). Pe atunci aflau si rominii, prin legatura cu Bizantul, despre «sfinta 
si catoliceasca si apostoleasca Bisericd», care promoveaza «derepta cre- 
dinta», — dupa cum se poate constata din Psaltirea Scheiand 8. 

In Apus insd, cuvintul «catolic» nu era folosit nici la Sinodul de 
la Pisa din 1409, si nici la cel de la Constanta (Hefele, VII, 1, 309 sq.), 
care a hotarit arderea pe rug a lui Ioan Hus si Ieronim de Praga, pentru 
§ ca simpatizau cu Ortodoxia radsariteand 9. Totusi Papa Martin V ‘justilica 
= : in 1418 condammnarea lui Wiclel, Hus si Ieronim «in favorem ipsius fidei or- 
' thodoxae» a Bisericii latine (Hefele, VII, 1, 516). La Sinodul 17 general 
7 de la Basilea, «credinta catolicd» devenea normativa (Hefele, VII, 2, 
: 28), in timp ce mitropolitul Simeon Tesaloniceanul sustinea credinta 
_ ortodoxa (P.G. 155, 823 sq.). | 
De aceea, cu ocazia discutiilor unioniste de 1a Ferrara-Florenta se 
infrunta ortodoxia catolicd a cardinalului Cesarini cu ortodoxia patristic& 


— 


r. 8. Vezi Academia R-P.R., Documentte privind istoria Rominiei, B. Tara Romi- 
meascd (1247-1500), pp. 11 si 13. 
| | 9. M. Sesan, Husifii si Ortodoxia, in rev. «Mitropolia Moldovei», 3-4, 1958. 
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a mitropolitului Marcu Eugenicul (Hefele, VII, 2, 984 sq.). Deoarece Ghe- 

- nadie Scholarul se va dedica Bisericii si Ortodoxiei (P.G. 140, 529 sq.), 
in opozitie cu catolicismul papal, Ioan din Plusios, numit si Iosif al Metho- 
nei, va incerca o intelegere irenica in lucrarea: [lous égotiv 
niotis, nadajduind sa se ajunga la concluzia ca «christiani orthodoxi tam 
Graeci tam Latini sunt» (P.G. 159, 965 sq.). Dar caderea Bizantului sub 
turci in 1453 trezeste reflexia cronicarului polon Dlugosz, ca prin aceasta 
a fost vulnerata credinta catolicd» (Byzantinoslavica», XVII-2, 1956, 
pagina 331). 

Cu toate acestea, Apusul mai folosea inca notiunea de «ortodox», 
chiar in disputa cu Martin Luther (Hefele, VIII-2, 741), si Sinodul ge- 
neral de la Trident se intrunea in 1545 «orthodoxorum Patrum exempla 
secuta», spre a respinge pe toti aceia care «orthodexae religionis doctri- 
nae adversari» (Helele, X-1, 20 si 106). Dar aplicindu-se principiul «ec- 
clesia romana omnium ecclesiarum mater et magistra» in credinta cato- 
lica, la 13 notembrie 1564 Papa Piu IV decide marturisirea de credinta 
catolica-romana este’ obligatorie si «extra hanc vetam catholicam fidem 
nemo salvus esse potest» (p. 641). Cu aceasta relorma, Patriarhia romana 
se transforma in Biserica Romano-Catolica de sine statatoare, care nu 
mai avea nevoie de Ortodoxie, concentrindu-se in papalitate. Atunci Or- 
todoxia rasariteana li se parea schismatica; aceasta era concluzia la care 
ducea schisma lui Humbert din 1054. 


Desi intre 1535 si 1617 se publica Acrivia Sfintului loan Damaschin 
in redactie greaca si latina, precum si editiile Canoanelor bisericesti gre- 
cesti, acestea nu mai trezeau ecouri ortodoxe, cuvintul «ortodox» fiind 
socotit ca unul de arhiva istorica si neactual, dependent de Biserica pri- 
mara, depasita de catolicismul papal. lar pentru protestanti el nu trezea 
nici o reminiscenta, ei urmdrind accentuarea «ortodoxiei luterane» 1°. To- 
tusi Martin Crusius recunostea, in Turcograecia din 1580, ca Ortodoxia 
rasariteana a ramas nestricata. 


V. PENTRU ORTODOXIE $I CATOLICITATE: PATRISTICA 


Rasaritenii au ramas mai departe constienti de calitatea «Bisericit 
catolice si apostolice» de a fi ortodoxa, si aceasta o exprima in Martu- 
risirile lor de credinta patriarhul Ghenadie Scholarul (1454), patriarhul 
Ieremia II, patriarhul- Meletie Pigas, ‘Mitrofan Kritopulos, mitropolitul Pe- 


10. M. Sesan, Vaclav Budovec, 1937, p. 30 sq. Pe cind Joan Comenius scria 
in 1662 pentru «Panorthosia», ruda sa primea de la iezuitii de la Academia morava 
© instructie in «fides orthodoxa» iezuitdé. Cf. J. Palecek, J. Komensky, Acta Comeniana, 
1, Praga, 1968, p. 71. 
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tru Movila, mitropolitul Meletie Sirigul si patriarhul Dositei al Jeru- 
salimului 1, 

Pentru ca Biserica Ortodoxa Rusa era categoric contrara unionis- 
mului papal cit si romano-catolicismului, promovind necontenit «pravo- 
Slavia», de aceea patriarhul leremia II a denumit Moscova xéAtc 
Eotaty (Rallys, V, 152 sq.). Amintim ca si cronicarul romin Gr. Ureche 
indemina la «intoarcerea la pravoslavie» (Letopiset, ed. P. P. Panaitescu, 
1955, p. 157). 

Catolicii apuseni renunta total la Ortodoxie, si de aceea o evita si 
in dictionarele lor de teologie catolica, liind socotita doar ca o forma de 
tranzitie (I. Palmieri, F. Cayre). La fel si protestantit (Ad. Harnack, Fr. 
Heiler, moderat). In schimb, ortodocsii precizeaza ca Biserica Ortodoxa 
pastreaza si calitatea catolicitatii hristocentrice vechi, prin notiunea de 
xavodixn, pe cind la romano-catolici s-a mentinut doar notiunea formala 
jurisdictionala papala, exprimata prin xatodAuwn. Abia timpurile noi au 
oferit prilej pentru renasterea respectului pentru Ortodoxie si pentru Bise- 
rica Ortodoxa pastrata in Rasarit, ca expresie a intensitatii catolicitati! 
patristice 12. Sub acest aspect, Biserica Ortodoxa, compusa din Biseric! 
locale autocefale, isi pastra unitatea formala prin relatii interortodoxe ca 
partiale, sau panortodoxe, totale, desi acest fapt, legat de alirmarea Or- 


11. Vezi I. Mihaicescu, Thesauros Orthodoxias, Lipsca, 1904; I. Karmiris, 7a 
dogmatika kat symbolika tés  orthodoxu katholikés  ekkiesias, 2 volume, Atena, 

12. AUTORI ORTODOCSI: N. Sacharov, Pravoslavie i Katolicestvo, Paris, 1926; 
St. Zankov, Die Katholizitat der Kirche, in «Omagiu mitropolitului N. Balan», Sibiu, 
1940 ; Gh. Konidaris, Dia ti katholiké orthodoxia kai dia ti romaiokatholiké ekklesia, in rev. 
«Gr. Palama», Salonic, 1947-1948; V. Tatakis, Thémata christ. kat byzantinés filosojias, 
Atena, 1952; Gh. Konidaris, Katholiké ekklesia tui Ellenismi, Salonic, 1950: idem, Dia- 
morfosis tes katholikés ekklesias. Atena, 1955; N. Corneanu, cu privire la Semnificatia 
originard a cuvintului catolic, in rev. «Mitropolia Ardealului», 1-2, 1959; N. Uspenski, 
Sobornost terkvi, in «Jurnalu} Patriarhiei din Moscova», 7, 1959; K. Jazadziev, Chris- 
tianstvo i Pravoslavie, in rev. «Pravoslavna Masl», 3-4, Praga, 1969. | 

AUTORI CATOLICI: G. Mensching, Der Katholizismus, pus |a Index in 1938; A. 
Wenger, L’Eglise orthodove, citate in «Revue des études byzantines», 1952, 10, p. 129- 
171; A. Garciadiego, Katholike ekklesia, Mexico, 1953; X., Regards sur l’Orthodoxiec, 
Paris, 1954; S. Tyszkiewicz, Le visage de l’Orthodoxie, in rev. «Nouvelle Revue théolo- 
gique», 6, 1954; A. Wenger, Les divergences doctrinales entre l’Eglise catholique et 
les Eglises orthodoxes, aceeasi revisté, 6, 1954; K. Rahner, Gefahren im heutigen Ka- 
tholizismus, 1950; M. Schmaus, Vom Wesen des Christentums, ed. III, Miinchen, 1954: 
A. Retif, Catholicité, Paris, 1956, radical: Bornand, Qu’est-ce que l’Orthodoxie, in 
_@ahiers S. lIrené», 2-3, Paris; 1958. 

AUTORI EVANGHELICI: Gh. Gore, Catholicism and Roman Catholicism, Lon- 
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lodoxiei traditionale, parea unor apuseni ca manifestarea unei «iper- 
ortodoxii». 


Recapitulind, putem spune ca Ortodoxia si Catolicitatea, ca nume 
si continut, erau de la inceput premise comune si iratesti pentru definirea 
emeneasca a Bisericii Domnului. Ele nu erau elemente de poticnire decit 
numai pentru cei care se abateau constient de Ja Stinta Evanghelie si 
crestinismul hristic, ca eretici. Fara Ortodoxie, Biserica Catolica nu mai 
era deplina, prima exprimind plenitudinea calitativa, iar cealalta pe cea 
cantitativa si intensiva. Dar cind orgoliul papal a inceput sa urmareasca 
interese jurisdictionale personale, el a pierdut si Ortodoxia si Catolici- 
tatea, raminind doar un catolicism subiectiv contesional. 

Aceste consideratii trebuie avute in vedere acum, cind Papa loan al 
XXIII-lea incearca sa intruneasca un concil- general. Inca nu se stie pre- 
cis daca el va fi o continuare a ideii florentine de unilicare teoretica 


crestina, sau daca urmareste sa lie o continuare a contrareformei tri- 
dentine. 


Sa dea Domnul ca el sa lie un prilej de lamurire reciproca cresti2, 
spre alirmarea Ortodoxiei $i Catolicitati! initiale si totodata spre o reala 
pace intre crestini pe teren conlesional . 
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DRAMATURGIA ANTICA ELINA 
IN OPERA LUI CLEMENT ALEXANDRINUL 


de prof. N. I. STEFANESCU 


stie ca opera literara elina menita sa se desfasoare prin ac- 
N tiune pe scena (drama), avea doua forme: tragedia si come- 


| 


dia. Tragedia s-a dezvoltat din ditiramb, un cintec in cinstea 
zeului Dionysos-Bacchus, in care este vorba de suflerintele si 
ingroparea acestui zeu, inchipuit prin vita de vie. Comedia, 
—— _/a rindul ei, a fost dezvoltata din comos, un cintec vesel de 
primavara, insotit de joc, in cinstea‘ aceluiasi zeu, care Se trezeste la 
viata o data cu inviorarea firii. Actiunea scenica nu era pfrivita, insa, ca 
opera de arta, ci ca o manifestare de cult, ca actiune sacra. Aceste ser- 
bari erau publice, deci deosebite de misterele bacchice, in care initiatit 
(mystai) aflau tainele puterii de imbatare a fructului vitei si, prin acestea, 
tainele lumii subpamintene de unde vita revine la viata. 

Clement satirizeaza in Protreptic1, pe larg si cu multe exemplificari, 
toate cyltele mistice: al Cybelei, al Demetrei, numita de el si Deo, al 
liicei acesteia, Core-Persefona, rapita de Hades-Pluton pentru a-i fi sotie 
$i regina a infernului. Autorul distinge clar ceremonialul mistic (drama 
({mysticon) propriu zis, de drama poetica (poieticon), care eo opera de 
arta sacra menita sa fie ‘reprezentata pe scena?. 

Misterele lui Dionysos se caracterizau printr-o salbaticie neome- 
noasa si printr-o trecere in stare aproape animalica provocata de.gustarea 
necumpatata a sucului vitei. De aceea si Clement se eaprins:: «Misterele 
lui Dionysos sint cu totul nedemne de om» %. 

In drama poeticéd nu era voie sa fie infatisat nici un subiect din 
acelea care alcdtuiau simburele ceremonialelor mistice. T ragedia se in- 
spira din operele homerice si din legendele zeilor si semizeilor in rapor- 
turile lor cu oamenii, iar comedia se inspira fie din viata politico-sociala, 


1. Protreptic, ll, 16, 1-3. | 

2. Protr., Il, 12, 1, si Il, 14, 1. Ceremonialul din Eleusis, in care Deo-Demeter 
plinge pe fiica ei pierduta, Core- Persefona, ratacirea Corei, rapirea ei si impacarea cu 
zeul Hades-Pluton, erau cu totul ~ascunse vederii celor neinitiati. 

3. Protr., Il, 17, 1-2; «apanthropa» ; asupra originii tragediei si comediei elenice, 
vezi introducerea Ia Tragicii greci, E.S.P.L.A., 1958. 
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cum e cazul comediei vechi a lui Eupolis, Cratinos si Aristofan, fie din 
cea sociala, lamiliala, sau de relatii personale de orice fel dintre oameni, 
cum e cazul cu comedia noua a lui Philemon, Diphilos si Menandru. O 
treapta intermediara a alcatuit comedia medie, parodie a mitului si a 
conilictului de pasiuni omenesti de care erau cuprinsi atit zeii cit si 
semizeii. 

In tragedia lui Eschil domina forta destinului neiertator, atit pen- 
tru oameni cit si pentru zei. Zeii cunosteau mai bine caile destinului si 
evitau ciocnirea cu el, pe cind oamenti, nestiutori si trutasi, intrau in 
conflict atit cu zeii cit si cu destinul. Cintecul din centrul actiunii dra- 
matice, ditirambul, era executat in spatiul din fata scenei, in orchestrd. 
El exprima sinteza interpretativa a intregii situatii dramatice, chiar 
- ind subiectul avea un fond istoric, ca in Persii lui Eschil. Eschil spune 
ca nici un muritor nu trebuie sa nutreasca ginduri mai presus de firea 
trecatoare, caci «excesul, pirguindu-se, da spicul greselii si fructul ce 
se culege e o recolta de lacrimi>*. 

La Sofocle omul ajunge vinovat, vina lui fiind urmarita chiar impo- 
triva urmasilor lui. Pedeapsa divind e acum indreptatita de vina omu- 
lui, izvorita din trufia puterii si bogatiei (Aydris), spre deosebire de Es- 
chil, da care trufia e datorita nazuintei de a interveni in spire ca Divi- 
nitatii, de a se intrece cu zeit in fapta si gindire. 

In fine, Euripide e poetul legat de realitatea vietit sulletesti a omu- 
lui. Pasiunea se gaseste in lupta cu datoria, fata de zei si de oameni; 
ea intra in rol aducind pe vinovat la cadere, cu completa vind. Omul .e 
vinovat ca se lasa tirit de propria ambitie, de trulie si de nazuinta spre 
putere si bogdtie. Acolo unde omul nu are vina, el protesteaza si se 
lupta cu puterea divina nedreapta si napdastuitoare. 

Paralel cu tragedia lui Euripide, ca un raspuns omenesc la actiunea 
nefireasca a puterilor supraumane, s-a nascut comedia noua, reprezen- 
tata mai ales de Menandru. In opera lui Menandru, omul cauta sa-si 
faca fericirea pe seama fericirii altuia, dar cade insusi in cursa prega- 
tita, din care e salvat prin ajutorul si bunavointa semenului sau de o 
conditie sociala si intelectuala mai slaba, dar imbogatit de experienta si 
de simtul solidaritatii umane, care, in felul acesta inlatura obsesia unor 
forte supranaturale. Omul, putin priceput, care $1 inchipuie ca orindu- 
iegte toate in casa sa si in cercul de influenta din juru-i, se vadeste, 
pina la urma, nestiutor, neindeminatec $i adus in situatia sa-si flaca sin- 
gur amdaradciune si incurcaturi, prin nepricepere si prea mare incredere 
in sine. Din aceasta trufasa interventie si din rezultatele actiunii sale se 
naste dezacord si deci ridicolul personajelor comice in comedia noua. 
Numai multumita bunului simt si sinceritatii celor simpli — sclavi, fe- 
mei sdrate, oameni nevoiasi —, lucrurile se indreapta aducind in cele 
din urma si slirsitul vesel al comediei, si cu acesta recompensa cuve- 
nita bundavointei si omeniel. 


4. Eschil, Persii, vs. 818-822 si 827-828. Hybris (trufia) e fruct al indestulari 
(olbos), care stirneste invidia zeilor (phthonos). 
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Clement culege din operele tragice, ca si din cele comice, elementul 
de sintez4 cugetadtoare, un manunchi de sentinte, proverbe si cugetari, 
Care proiecteaza experienta activitatii omenesti in adevarata si construc- 
tiva lumina a intelepciunii etice. 

Cugetarea scenei adaptata conceptiei crestine capata o indoita va- 
loare. Ea prinde viata sub faclia credintei crestine, iese din slera pre- 
ocuparilor oratorice si din neincetata atmosferad de antagonism in care 
o adusese .neosolistica. In acest caz ea capdta insa o noua aplicare, o 
intregire si definire de notiuni, care o face inteleasa si-i da putinta sa 
se realizeze in viata omului. De aceea el va da mai multa importanta 
divinitatilor luminii si eroilor, intrucit da avint spre idealuri si reali- 
zari, identificindu-le cu atributele respective ale Divinitatii, dar critica 
$i satirizeaza divinitatile care reprezinta erori, pasiuni si instrumente de 
pedepsire pentru muritori, ca eumenidele, bacchele, erinyiile si altele de 
acest fel. Astiel, Sofocle ne spune ca Ares n-a fost decit un trac. voinic, 
iar Epicharm (550-460 a. Hr.) comicul sicilian, un spartiat necioplit. 
Epicharm e cel din urma reprezentant al comediei dorice siciliene care 
prezinta tipuri de paraziti si cheflii, parodiind legendele eroilor si zei- 
lor, insa fara satira persoanelor si fara analiza critica a stdrilor politice. 
In epoca elenistica, din care se adapa cultura crestina, el nu s-a bucurat 
de o pretuire deosebita, din cauza stilului sau popular si mai ales din 
cauza realismului sau satiric si muscator. 

Paralel cu comedia, tragedia lui Euripide, pornind de 1a exemplul 
lut Homer, face pe zei si eroi sa se adreseze cu cuvinte necuviincioase 
fata de zeite5, ba inca prezintaé personajele in stare de betie, fara sa-si 
dea seama ca aceasta atitudine este nedemna. Clement critica aceasta 
ramasita a unei lumi primitive, lipsita de seninatatea grava a drame’. 
Astie® in drama Bacchele (zeitati feminine care razbuna pe Bacchus), 
eroul Pentheus apare beat si vorbeste astfel: «Si mi se pare chiar ca 
vdd pe cer doi sori apoi doud Tebe, de doud ori cite sapte portir®. 

__E de mirare cum oameni de cultura se simt captivati de frumusetea 
acestor versuri care ilustreaz4 o stare nedemna.pentru om. «Nu fe im- 
bata, cdci ajungi la o nebunie, pierzindu-ti judecata»?™. Ohiar dramatur- 
gul elin ne spune ca aceasta stare nu e in realitate decit o pedeapsa din 
partea zeului Dionysos. Nici autorul insusi nu-i multumit de ce pre- 
sane? st de _aceea, zice Clement, revine la aspectul grav al situatiei, cu 
cuvintele : 


«Spune-mi, cum oare iti inchipui tu pe Dumnezeu? 
Pe Cel ce vede toate, dar nu-t vdzut de nimeni ?> 8. 


5. Protr., Vil, 76, 1. 
6. Femeile rdzbundtoare ale iui Bacchus, vs. 918 sq. 
7. Protr., Xil, 118, 1 si wm. 
_ & Versurile in Protr., XII, 59. Justin Martirul (De monarchia, 1, 114) le atribuie 
comicului Philemen. Deseori comicii copiau pe tragici, parodiindu-i, deci nu e exclus 
izvorul tragic al versurilor. | 
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1. DUMNEZEU FIIND UNIC, UNIVERSAL SI NELIMITAT IN SPATIU 
SI TIMP, NU POATE FI INFATISAT, PRIN ARTA, IN CHIP OMENESC 


Autorii dramatici se pronunta deseori ca puterea divind nu poate fi 
aceeasi cu forma in care e prezentat Dumnezeu, deoarece atributele de 
desavirsit, drept si bun nu pot fi redate in forma artisticaé. El e supremul 
bine si are un rol mintuitor in permanenta lucrare, asa cum spune 
Menandru: «Cel mai bun e totdeauna mintuitor»®. Acest autor nu ga- 
seste, in atributiile sale, alt obiect mai apropiat de Divinitate, decit ‘soa- 


rele ; ca poet comic el se inseala, dar nimereste bine, lovind in credinta 
in zei, cind zice: 


«Soare! Pe tine sd te adordém ca pe cel dintii dintre zei! 
Cdci prin tine avem putinta sd-i vedem si pe ceilalti» 1° 


El a vazut in acest astru unic ceea ce alt ginditor, tragicul Sofocle, 
a infatisat de multe ori in scenad; cum se poate vedea din exemplul urmator : 


«Cu adevdrat, e numa Unul, Unul este Dumnezeu 
Care a zidit Cerul si largul pdmint, 

Maret intinsul mdrii si puternicele vinturi. 

Dar multi muritori, amdgifi in inima lor, 

Ne-au strecurat greseala lor in suflet 

Si ne-au fdcut statui de zei din pietre sau aramd, 
Din imbindri de aur si de fildes. 

Le-au adus chiar jertfe, le-au gdtit desarte ospete. 
Astjel noi ne inseldm cd sintem piosi»11 


Toate celelalte infatisari ale zeilor s-au facut ca sa insele pe oameni. 
sa4-i atraga la alundarea in patimile omenesti, cele pierzdtoare, cum spune 
tot Sofolce 12. | | 

~Oamenii simpli, in epoci primitive, si-au dat seama de neputinta omu- 
lui de a-L infatisa pe Dumnezeu sub chip omenesc si de aceea I-au 
acordat o reprezentare simbolica, asa cum era in timpul ratdacirii prin 
pustie sub conducerea lui Moise. Elinii inchipuiau de asemenea pe Dio- 
nysos, la Teba, ca o columna frumoasa, imbracata cu iedera. ; 

In acelasi fel Euripide ne infatiseaza pe acelasi zeu in tragedia 
Antiopa: «Induntru, in cdmara femeilor, ca si in casele pdstorilor, se 
inaltd coloana impodobitd cu tederd a zeului Evtos 1%, «Coloana -arata 


9. Menandru, la Kock, CAF, ing. 786. 

10. Menandru, la Kock, CAF, frg. 609, la Protr., VI, 68. 

11. Stromate, V, 133; la Nauck, TGF, firg. 1025. Cf. si Eusebiu, Praep. ev., XII, © 
13, 40. Theodoret, Graecarum affectionum curae, VII, 46. Justin, De mon., 2 $i urm. 

12. Strom., V, 14, 111, 2, utm. Sofocle (vorbind despre Herakles), irg. 1025, 
1026 la Nauck. | 


13. Zeul veseliei, exclamatia: eua, euoi, evohé/, cul care se adresau lui 
Dionysos. 
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tocmai neputinta de a inlatisa intr-un chip pe zeu, precum in Legea 
Veche, coloana luminata, pe linga rostul ei real, exprima totodata pute- 
rea, unitatea si lumina neintinata si neinchipuita a lui Dumnezeu» 14. 

Oamenii simpli, descurajati si neincrezdtori in amagirea artei sculp- 
turale, care nu le aducea nici un ajutor si nici o mingiiere, au lunecat 
in venerarea unor forte raufacdtoare, de multe ori forte naturale gresit 
intelese ca raufacdtoare, ca Erinyiile si Eumenidele 15. Au ndascocit asttel 
o multime de divinitati mici, aparatoare de rele, ajutatoare la savirsirea 
unor fapte bune sau rele, sau radzbunatoare ale relelor suferite. Aceste 
divinitati apar deseori in tragedie si chiar in comedie, insa cu un alt 
rol, deseori binevoitor. Unii au mers mai departe, divinizind iubirea, frica, 
bucuria, speranta. Epimenides, ginditor satiric cretan, a exagerat, soco- 
tind ca ar merita s4 primeasca altare chiar si Indrazneala, Trufia si Ne- 
rusinarea. In aceasta dezorientare, oamenii simpli s-au refugiat la cultu! 
unor divinitati lipsite de reflexul judecatii si neintelese, ca: Dreptatea, 
Ursitele, Destinul. 


9 SUPERSTITIILE CA REFUGIU PENTRU A EVITA NEDREAPTA SI 
TIRANICA PUTERE A ZEILOR. 


Fiecare meserie, fiecare categorie de munca isi alege, dupa puterea 
sa de intelegere, o anumita divinitate protectoare. Astfel artistii si meste- 
Sugarii invoca ajutorul zeitei Athena. De aceea Sofocle se adreseazai 
muncitorilor si artistilor, spunindu-le : 


«Vedeti-vd de calea voastrd, voi din poporul lucrdétor 
Cgre venerati pe mestera zeitd cu chip de gorgond \pe scut 
Fiica lui Zeus, si-t aduceti cosuri cu daruri statornice». 


Poetul tragic releva naivitatea si superstitioasa incredere in zeita 
a iucratorilor artelor de pretacere a elementelor naturii. Noi insa inva- 
tam «Cd a venit lumina in lume» 16, Se cade sa inlaturam piedica super- 
| stitiei din calea mintuirii noastre, increderea nesdbuita in aceste lucruri, 
a ca $i nesocotita lauda a celui ce se crede imbogatit prin ajutorul zeitatii. 
$4 spunem, mai curind, cu poetul : 


«Ducefi-vd, visuri mincinoase, cdci n-afi fost nimic» 17, 


In cartea a VII-a din Stromate, autorul invedereaza ca gnosticul sin- 
ie cer e totdeauna pios, iar in cartile urmatoare combate superstitiile, cu 
ER evocarea multor pasaje din Euripide, pe care il imita Diphilos si mai 
a ales Menandru in comedia Deisidaimon (Superstitiosul), batjocorind mai 


Strom. I, 24, 162. 

15. Clement, Protr., Il, 26, 1-4. Cf. si Cicero, De legibus, I, 11, 28. 

16. Ioan, III, 9. 

17. Protr., 1X, la urma, si X, 109, 3. La Euripide, Jphig. in Taur., vs. 569. 
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ales pe ghicitori, fermecatori si magicieni. Clement citeaz4 invocarea unui 
sdrac catre zeii sai, cu replica convorbitorului (B) : 


A. «De mi-ar test cu bine, scumpti mei zet ! 
Cd tot rugindu-md am rupt si cureaua de la sandaua dreaptd. 


B. Fireste, flecarule, ca doar era putredd, iar tu esti un rdpdnos, 
Cd nu vrei sd-ti cumperi sandale not />» 18, 


Cu acest prilej afilam de la Eusebiu, care citeaza si ioloseste pe 
Clement, ca Caecilius, comicul latin, afirma ca a folosit si el pe comicul 
Antiphanes in comedia Oinistes (Augurul), pe care a plagit-o si ‘Me- 
nandru in «Superstitiosul» sau. Este vorba de obiceiul de a se adapta “ 
o comedie atica la epoca sa de un alt autor. Acest procedeu este dese- 
ori intilnit la autorii elini, cum vom vedea si mai jos. 

In Protreptic1® superstitia e privitaé sub un aspect deosebit, care 
o apropie de magie. Din felul cum se savirseau ceremoniile, se desprin- 
dea ideea ca omul poate, prin mistere si ceremonii anumite, sa constringa, 
sa determine vointa zeului sau sa-l amageasca, aducindu-l in sfera inte- 
reselor personale. Clement ins4 argumenteaza ca e absurd sa se creada 
ca 0 divinitate ar putea fi obligata sau amagita sa faca ceva in favoarea 
unui om spre paguba altuia. Astfel, in comedia Heniochos (Birjarul) a lui 
Menandru, citim : 

«Nici un zeu nu md ajutd dacd md plimb pe afard cu o babd, nici 
daca intru, apoi, in casd, pe o tabla de ghicit. Cdci un zeu drept trebuie 
sd-si vaddé de rostul lui, apdrind pe cei ce-si vdd de casa lor (ce si 1-au 
luat apardator) » 7° 

La intrarea in casa, dupa ceremonialul mistic al Cybelei, mystul 
pasea pe o tabla cu anumite semne. O iemeie ghicea, dupa felul pasulu:, 
viitorul celui care se incredea in acestea. 

Profitind de naivitatea celor tineri, femeile credeau ca-si fac inte- 
resele sau ambitiile cu ajutorul zeitei. Astiel, in comedia Hiereia (Fata 
consacrat4 Cybelei), ‘Menandru satirizeaza pe Rhode, pentru nascocirile 
mistice cdrora a cazut victima. 


«Nici un zeu nu mintuie, femeie, pe un om prin altul. Cdci daca 
omul ar putea sili pe zeu cu cimbale, la ce vrea el, fdcind acestéa, ar 
fi mai mare decit zeul. Dar astea sint uneltiri nesdndtoase si rost de 
projit, ndscocite de oameni nerusinati, Rhode, spre batjocura vietit oa- 
menilor>» 21, 

Femeia, numitaé Rhode, e trezita de un binevoitor din inselatoarea 
superstitie in-care a fost afundata de alte femei cu rea intentie, pentru 
interese cu totul personale. 


18. Strom., VII, 4, 24, la Kock, CAF, irg. 109. Theadoret, op. cit., V1, 88, 5. 
19. Protr., VIl, 64, apoi VII, .75. 
20. Menaridru, Heniochos, ing. 202 Kock. Protr., VII, 64, apoi VII, 75. 
21. Hiereia, 245, Kock ; urmeaza Phasma (Strigoiul), vs,, 50-56. 
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Tot Menandru isi ride de indragostitul Feidias : / 


«De-ai suferi de-o boald adevdratd, Feidias, — 

Ar trebui sd cauti un leac adevdrat, 

Dar nu-t asa. Ti-am gdsit un leac desert 

Cum ti-e si boala; te-i folosi cu ceva. 

Femeile sd te-mpresoare si sd te stropeascd 

Cu apd din trei izvoare si cu sare si cu boabe de mazédre>». 


3. LUPTA ADEVARULUI CU MINCIUNA INCEPE CU COMBATEREA 
SUPERSTITIILOR SI CONTINUA CONTRA SOFISTILOR 


Superstitiile se mentin din cauza nestiintei celor invaluiti cu presu- 
puneri sugerate de cei interesati, pe cind intelepciunea solistilor tinde 
constient la amagire si eroare, folosind arta argumentarii. Sofistul a fost 
odinioara un om doritor de stiinta, de intelepciune, dar de indata ce arta 
judecatii logice a fost rau aplicata, s-au folosit metode si cuvinte de pres- 
tigiu intelectual, degradind cugetarea ca sa produca coniluzie prin_accen- 
tuarea puterii rationamentului de a schimba minciuna in adevar. Clement 
citeaza pe comicul Cratinos din vechea comedie. Acesta numeste sofisti 
pe cei ce umbla cu neadevdaruri, urmarind interesul propriu. Prevenind 
pe niste tineri s4 se fereasca de astiel de oameni, Cratinos zice: 

- €Ce ceatd de sofisti mai cdutati?», adica de ce cautati oameni care 
s4 va invete cum sa inselati pe altii cu cuvintul ?»2?. De asemenea, 
comicul Iophon in «Flautistii», prin graiul satirilor, zice: 


¢Abia a venit inconjurat de multime de sofisti» 2%. 


Ei se foloseau, pentru convingere, de arta retorica, manevrind logica 
si dialogul contradictoriu?4. Dupa cum remarca si Sextus Empiricus °, 
urmasii lui Platon au compromis. retorica, coborind-o de la rangul de 
metoda de cercetare stiintifica, la treapta de ratacire in cuvinte desarte. 
Euripide, filozoful scenei, observa acelasi lucru in «Feénicienele»: «Jar 
cuvintul inseldtor || care vatdmd gindul, are nevoie de intelepte leacuri» %*, 

Tot Euripide afirma c4 «omul, chiar nedeprins cu usurinta expri- 
marii, daca vorbeste cele drepte, ar izbinzi asupra celui mester | 
fa vorba» 27, 
| Acelasi tragic se exprima in alté drama:-«Acum ei, insd, ascund 
cele mai de seamd adevdruri cu guri Teper, incit sé nu apard asa 
cum s-ar cddea sd se arate» 8. | 


22. Cratinos, la Kock, CAF, I, ba 12, cf. si Strom., Ill, 22, 5., 
23. Jophon, la Kock, CAF, nu e primit, socotit ca neattentic. 

24. Vezi Strom., I, 8, 39, 1 si urm. : | 

25. Sext. Emp., Adv. mathematicos, II, 12. 

26. Euripide, Phoenic., vs. 741 si urm. 


27. Euripide, in Hippolyt prior, irg. 438, da. Clement, Strom. 1, 8, Al si 1 si urm. 
26. Euripide, Phoenic., vs. 471 $i urm. 
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Clement prefera neincetat, in locul cuvintelor mestesugite, adevarul 
simplu, firesc si drept, dar mai ales fapta, mai presus de vorba. In tra- 
gedia Antiopa, din care s-au transmis numai fragmente, Euripide pune 
in gura lui Nykteus, tatal Antiopei, frumoasele cuvinte : 


«Copila mea, de-ar fi neadevdrate cuvintele spuse, 
Si de-ar invinge adevdrul prin frumoasele vorbe! 
Dar nu-i acesta lucrul cei mai de dorit, 

Ci firea si dreptul. Cel ce prin grai frumos 
Birweste, se aratd intelept, dar eu pururea 
Cinstésc mai mult faptele decit cuvintele» 29. 


Antiopa marturiseste tatalui sau ca, desi iubita de Zeus, prefera dra- 
gostea muritorului Epopeus, regele din Sikyon, la care se refugiaza. 
Nykteus se omoara lasind fiului Lykos sarcina razbune. Acesta 
porneste razboi contra Sikyonului, bate si ucide in lupta pe Epopeus, iar 
pe Antiopa o ia sclava. Dupa aceea ea a nascut $i a parasit doi gemeni, 
pe care-i gaseste un pastor si-i creste. Pe unul 1-a numit Zethos, care 
.a ajuns cintaret pastoral, iar pe celalalt Amphion, care a invatat sa 
cinte cu lira daruita lui de Hermes. Antiopa e rau tratata si tinuta in 
lanturi de Dirke, sotia lui Lycos. Dar deodata i s-au desfacut lanturile 
si ea a plecat in cautarea copiilor. Acestia si-au recunoscut mama si au 
pornit sa se razbune. Au ucis pe Lycos, iar pe Dirke au legat-o de spa- 
tele unui taur salbatec, care a aruncat-o intr-un loc de unde a izvorit apoi 
© apa vindecatoare, numita izvorul Dirkei. Legenda ajunge astiel sub 
pana lui Euripide un adevarat roman legendar prezentat pe scena. Cle- 
ment citeaza aceasta legendd, ca sa arate cite nenorociri poate aduce 
ascunderea mestesugita a adevaruiui, si lipsa de sinceritate intre rude 
‘Si prieteni. 


4. INTELEPCIUNEA SE INTARESTE ATIT PRIN CONTEMPLAREA 
CUGETATOARE, CIT SI PRIN STUDBU 


Clement apropie deseori notiunea de sanatate fizica de notiunea de 
‘sanatate spirituala, a mintii, care emana de la Cuvintul cel mintuitor 
si insanatositor, caci El este adevarul insusi si de aceea ramine vesnic 
sanatos, fiind nemuritor. 


In cartea I din Stromate, vorbind despre stoici, ne informeaza ca ei 
concepeau gresit divinitatea ca o putere corporala care strabate mate- 
ria 3°, Prin aceasta omul pierde orice legatura cu Divinitatea, caci in i 
acest caz ea nu exercita nici o influenté asupra progresului omenesc, 
nefiind conceputa personal. Dimpotriva, Cuvintul ajuta pe cel credincios 
sa fie activ in cautarea adevarulut si in lata pistcalet urmind indemnu! : | 


> 


29. Euripide, Antiopa, irg. 206. Dindorfi, citat st de Si. loan Damaschin. 4 
30. Strom., 1, 11, 51, 1 si urm. Apoi Matei, VII, 4; Lea XI, 9. | 
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«Cdutati st vtit afla». Deci crestinul, contemplind creatiunea, trebuie 
fie activ in cercetarea legilor ei, pe care le foloseste spre binele sau fizic 
si intelectual, si astiel. actiunea gratiei e numai ajutatoare aici, iar nu 
pe deplin diruitoare. De aceea este necesara invatatura cit mai larga 
a tuturor stiintelor din patrimoniul elenic al culturii, slujind la ascu- 
tirea spiritului prin cultura clasica si la stralucirea cugetarii in forma 
$i putere, asemenea stralucirii dobindite de o unealta prin folosirea ei. 
«Caci folosirea pastreaza fierul mai lucitor, pe cind nefolosirea prileju- 
ieste asezarea ruginei pe lama uneltei. Ca sa spunem pe scurt, exercitarea 
armonioasa (Syngymmnasia) in arte si stiinte felurite revarsa o stare de 
sanatate spirituala pentru suflet, asemenea exercitiului fizic pentru 
corp» 31, 

Putini sint cei cu adevarat intelepti 32, cei devotati adevarului si bine- 
facdtori pentru oameni, si de ageea elinii au acordat acest titlu numai 
la sapte muritori, dintre care patru din Asia, doi din Europa — Solon 
Atenianul si Chilon Lacedemonianul —, al saptelea fiind Periandru din 
Corint. Altii au mai adaugat pe Anacharsis Scitul si pe Epimenides din 
Creta, numit de Sf. Aposiol Pavel, prooroc al cretanilor: «A zis chiar unul 
dintre ei, proroc al lor, ca asa sint cretanii, totdeauna mincinosi, rele fiare, 
pintece lenese», si marturia aceasta se adevereste 33. Ei se inteleg ja rele, 
se stricd unii pe altii, cum spune tot Apostolul neamurilor, citind din 
memorie, fara numele autorului, un vers din comedia Thais de Menandru : 


«Prieteniile rele stricd moravurile bune>» *4. 


Proverbul este desprins din graiul poporului elin din acea vreme, 
care memorase si raspindise acestea din generatie in generatie, din gura 
in gura, cum se intimpla si astazi cu multe cugetari ale poetilor de 
frunte. Clement se refera nu numai la moravurile cretanilor, ci si la 
obiceiul lor de a innadi povestile si legendele. stravechi, mai ales fiindca 
pe pamintul lor se spunea ca s-au petrecut multe din legendele mitice. 

O astiel de legenda, transpusa in drama, ne povesteste ca Achile 
a invatat multe de la centaurul Chiron, iar Hippo, fiica centaurului, si-a 
ales sot pe Aiolos, zeul vinturilor, pe care l-a invatat «contemplarea na- 
turii» (tén physikén theorlan), asa cum o cunostea de 1a parintele ei. 
Acest lucru ni-l povesteste Euripide, despre Hippo, cam asttel : 


¢Cdci ea l-a invdtat sd prevesteascd primele cunostinte divine, ca sd 
cunoascd prin proorociri, fdrd gres, rdsdritul astrelor» 


31. Strom., 1, 12; 1-3. | 
32. Strom., 1, 14, 59, 2 -- unm., mai apoi in Sirom., I, 19, 91, argumenteaza, 
jurul expresiei agnosto theo, ca desi negativa, ea exprima mai bine adevarul pentru 
stadiul de atuneci al gindirii elenice. 
33. Catre Tit, 1, 12, 13; confirmat si de Kinkel, Oracula (Epimenides), frg. 5. 
| 34. Cdtre Corint., I, 15, 33 din comedia Thais. Cf. Hieron., ep. 20, 3, Photios, 
_ hb gi Socrates, Hist. Eccl., Il, 16, 155, care il atribuie gresit lui Euripide. 
+35. Strom., I, 15, 73, 4. O dram&, Aiolos, a scris $i Euripide, of. Strabo, VIII, 356 A. 
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‘Acest Aiolos a primit. si pe Ulise, | dupa caderea Troiei. Clement 
adauga: «Observa acum timpul $i vei afla ca acestea s-au petrecut cam 
pe vremea cind Moise era in puterea virstei, si cugeta la vechimea siste- 
mului sau de gindire». De -aici vedem ca autorul socoteste pe Ulise per- 

sonaj istoric. De cite ori se iveste prilejul, Clement se refera la istorie 
si la folosul ei pentru evidentierea prioritatii Sfintelor Scripturi asupra 
celorlalte opere istorice. Studiul istoriei, legat de practica virtutilor ceta- 
tenesti, este prima cerinta pentru formarea crestinului intreg ca cetatean 
al statului si colucrdtor in el, cu semenii sai. In sustinerea acestei ide: 
invoca pe tragicul Euripide: 


«Fericit cel ce si-a insusit lectia istoriei, 

Cdci el nu cautd spre japte nedrepte si pdgubitoare concetdtenilor sat, 
Ci sorbind cu privirt atente podoaba firti nemuritoare, cum s-a alca- 
tuit, cit este si cum este. Niciodatd rusinat de faptele sale, el isi va 
indruma studiul cdtre aceste cunostinte» 36. 


Notiunile si ideile se structureaza prin studiu si de aceea, mai de- 
parte, Clement aminteste de filozoful Platon, dar se alatura gindirii lut 
Aristotel. Dupa primul, sifletul este locul in care se gasesc Si se arnmo- 
nizeaza ideile, iar dupa Aristotel, sufletul se dezvolta prin energie pro- 
prie, cu ajutorul senzatiilor care structureaza si dezvolta notiunile, for- 
mind ideile si inaltind omul spre desavirsire 37. 

Contemplarea creatiunii este considerata ca revelatie necompleta 
care urmeaza sa lie «confirmata si intarita prin credinta» 3%. Exista o 
nazuinta si Oo comunitate inndascuta cu Cerul, dar ea e intunecata de 
nestiinta. Deseori’ ea izbucneste, inlaturind si stralucind puternic, mai 
ales Ja oamenii care si-au insusit o inalta cultura. O astiel de izbucnire 
semnaleaza Clement la Euripide: 


«Vezi eterul din indltime, cel necercetat 
Care imbrdtiseazd pdmintul cu umeziri, ca niste brate, 
Pe acesta socoate-l Zeus, pe el sd-l crezi ca Z2eu...». 


Si apoi: | 


¢O! car al pdmintului si tu cu scaunul pe pdmint 
Oricine esti tu, cu neputintd de cuprins cu mintea» 3°, 


Apoi altele pe care le cintau «iii poetilor», cum zice Clement. 


Invatatura crestind @aseste raspuns pentru toate problemele vietii. 


Ea este o hrana sufleteasca permanent4. Cel ce asculta cuvintul trebuie 
s4 trdiasca prin el continuu. Toata simtirea se aduna in cuget, in minte. 


36. Strom., 1V, 25, 155, 1. Euripide, frg., inc. 910. 

37. Platon, Sophistes, passim, si Aristot, De anima, III, 4, 427 si 429 a. 

38. Clement, Protreptic, II, 2, 1, 3. Cicero, De nat. ‘deor., II, 25, 6. Vergiliu, 
Ecl., V1, 31-36. 

39. Euripide, frg.. 935 incert, si Troades, 884 si urm. 
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Reierindu-se apoi la Zenon Stoicul si apoi 1a comicii care prezentau 
in scena invatatura lui, Clement citeaza fara sa indice autorul : 


«Acesta gindeste o filozofie noud, invatd cumpdtarea si stringe 
ucenict : ne ajunge o piine, un peste, smochine si apd» *. 


Dupa ce mai aminteste de intelepciune citind pe Euripide4!, Cle- 
ment incheie cu o usoara ironie catre sine, citind doua versuri din ‘tragi- 
<ul Agathon : 


«Stdruind prea mult la un gind médrunt, 
Md trudesc cu cel mic spre celui de cdpetenies 42 


5. RATIUNEA OMENEASCA SI LUCRAREA CUVINTULUI 


Ratiunea ca functie psihica e deosebita de puterea activa si univer- 
‘sala a Logos-ului divin. Ratiunea ajuta pe om in imprejurdrile vietii si-t 
este harazita prin nastere ca putere ce urmeaza sd Tlie dezvoltata ulterior 
prin invatatura. 


Ca sa distinga ratiunea omeneasca, Clement foloseste literatura dra- 


matica in genere, urmind pe cit posibil ordinea istorica. Incepe cu Epi- 
harm, citind din opera acestui comic, lucrarea «Statul» (Politeia), insa 


din memorie, cum observam din expresia «cam astiel». 


«in viata oamenii au nevoie de ratiune si numdr (calcut), fiindcd 
noi trdim prin calcul si ratiune; aceastéd muncd salveazd in primul rind 
pe muritori» ; apoi adauga lamurit: «Rafiunea cirmuieste pe oameni st-t 


salveazd dyupd putintele sufletesti ale fiecdruia» *%. 


Adevarul nu e niciodata descoperit in intregime si trebuie cautat 
prin desprinderea adincului enigmatic pe care-l ascunde, tocmai pentru 
a se valorifica: prin mnuca 44. Clement argumenteaza cu Sofocle : 


«Si descopdr astjel cd asa este Dumnezeu. 

El existd vesnic ca un grditor tainic pentru cei intelepti, 
Dar pentru cei nestiutori e fdrd folos, e nesocotit, 
Cdci il descoperd in formd scurtd>» *®, 


40. Strom., II, 20, 121, 2-3, la urma. 

41. Strom., V, 14, 136, 2, frg. 905.. Dindorff. Tragicul Agathon e personaj principat 
4n Symopsion de Paton. 

42. Strom., V, 14, 138, 1-2. | el | 

43. Strom., V, 14, 118,-1-3 énclusiv. «Ochiul Dreptatii vede toate», Kock, CAF, 
MI, irg. 121 si 17. Strom., V, 14, 119 sq 

44. Strom., V, 4, 24, 3 si urm. . 
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Acelasi lucru il spune si Eschil despre masura in cuvint : 


«Si eu am un zdvor care md pdzeste cind vorbesc : 
Cdct puterile sufletesti nasc din trudd» 


Filozofia elenicé a facut sa apara lumina ca dintr-o torta, precum 
oamenli «pot sa-gi insuseasca de la soare prin arta, $i lumina. Prin 1u- 
mina stiintei statele se apropie intre ele, se unesc si trdiesc in pace». 
Acest tactor se‘intemeiaza pe convingerea ca toti oamenii sint egali, au 
acelasi drept la creatie, cum zice Euripide : 


«Acela-i mai frumos, copile, sd pretuim egalitatea 
Care apropie, jdcind’ prietene intre ele, cetdtile, 
Cdci ce e egal e indreptdtit pentru oameni» 47, 


Enigma este forma pe care o imbracd adevdrul pentru intelepti. De 


aceea Euripide poate spune ca cunostinta (gnosis) este hrana cuge- 
tului (Broma logicon). Aceasta idee se aseamana cu cuvintul Scripturii 
cu care Clement incheie: «Fericiti cei insetati de adevdr, cd eit se vor 
indestula de hrand vesnicd».. Prin adinca gindire, in chip minunat, a des- 
coperit Euripide, filozoful scenei, pe Tatal si pe Fiul, prin lucrarea tainica 
(enigmatica) a Duhului, dar nu-mi explic cum: 


«Tie, Celui ce toate cirmuiesti, Iti aduc turnare si inchinare 
cu jertfd de roade, Zeus sau nevdzutul (Hades), dacd vret sd 
fii numit asa. Tu primeste-mi jertfa cea fdrd de foc, din tot 
jelul de roade, vdrsatd din vas plin. Cdci tu intre zeti cei ceresti 
minuiesti sceptrul lui Zeus si iei parte la domnia pdmintenilor 
aldturi de Nevdzutul (Hades = Duhul). : 

Trimite lumina sufletului oamenilor celor ce voiesc sd in- 
vete sd dobindeascd rdsplata ta. Sd cunoascd: de unde au rdsa- 
rit, care este rdddcina relelor, cdruia dintre cei ferictti trebuie sd-i 
aducd jertfd, ca sd-si gdseascd odihnd trudelor lor» 48, 


_ Aceste versuri sint, dupa Clement, adresate direct Mintuitorului, care 


sade de-a dreapta Tatalui si va rasplati fiecdaruia dupa trudele sale. Et 
porneste de la ideea ca Providenta divina, dupa planul Cuvintului si prin 
lucrarea Duhului, a insuflat unor oameni alesi dintre neelini si mai ales 
dintre elini, principiile esentiale ale adevarului crestin, ins4é sub forma 
enigmatica pentru a oferi inteligentei umane bucuria $i meritul de a fi 
-descoperit vointa divina. Aceasta idee e conturata in cartea VI din Stro- 
mate, prin oglindirea aspectulut intelectual si moral al gnosticulul. De la 


46. Eschil, frg. incert nr. 316. ‘Puterile safletesti nase din trodie, zice tot el in frg- 
306, citat de Libanius, Epist. 175. | 

47. Strom., V, 28, ® Euripide, Fenicienele, vs. 535-540. Vezi $i . Matei V, 6. 

48. Strom. V, 32, 701; si V, 11, 70, 1. Frg. 912 = 904 la Dindortf. Acesta si Valck 
socotesc c versurile fac parte din drama Cretanii de Euripide. 
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atitudinea ferma in fata raului, cu spiritul critic sustinut de puterea logica. 
gnosticul se ridica la o stare de permanenta a ratiunii lucradtoare in 
armonie cu toate nazuintele spre desavirsire ale fiintei omenesti. 


6. CLEMENT E INCREDINTAT CA INSPIRATIA POETICA E O FORMA 
DE COMUNICARE A INVATATURIIL DIVINE 


Arta, in genere, este o forma de impartasire cadtre oameni, a unef 
frumuseti nebanuite, care imbraca insa si invatatura in forma accesibila 
omului. In acest scop, in afara de poetii clasici, el citeaza deseori oraco- 
lele sibilinice si le pune pe o treapta superioara atit cugetdrii filozotice, 
cit si celorlalte creatii poetice, considerindu-le de-a dreptul ca o forma 
de revelatie indirecta si acoperita, acordata lumii inainte de venirea Dom- 
nului. Despre arta in genere si indeosebi despre darul poetic, Clement. 
Se pronunta prin graiul lui Eurtpide: 


¢«Aript de aur mi-as dori pe umeri 

Si bine-mi vin sandalele inaripate ale sirenelor,  ., 
sd md ridic mai sus in luminosul eter, 

s-ajung aproape de-al luminii Domn» *°. 


Interpretarea veridica o aduce Plutarh. «Nu cu aripile de aur ale lui 
Euripide, ci cu acele aripi platonice si ceresti (ale gindirii)». Nu e vorba 
deci de o simpla imagine poetica, ci chiar de inspiratia poetica, conceputa 
ca o intuitie divina si filozofica. 

Acest avint este ajutat de nazuinta spre fericire care e, la rindul ei, 
sustinuta de vointa divina, asa cum invatam in doctrina crestina, in opu- 
nere cu cea necrestina, in care zeii urmaresc pe oameni, socotind ca orice 
nazuinta spre cele inalte si spre fericire este o incalcare a divinitatii, 9 
insulta (hybris) adusa acesteia. De aici rezulta invidia (phthonos) zeilor. 
Dar lupta firestei nazuinte spre nemurire si fericire s-a dat totdeauna in 
drama elenica. Chiar unii zei iau pozitii si se straduiesc sa readuca la 
lumina vietii pe unii din cei iubiti, infruntind-moartea si vointa tiranica 
a atotputernicului Zeus. Tragicul Euripide este cel mai de seama ginditor 
dramatic care pune in scena aproape continuu, acest conflict. Astfel, in 
Alkestis, sotia se olera ca jertia pentru salvarea sotului ei, iar zeul Apo- 
lon, care tine prolegul, isi exprima indignarea ca fiul sau Asclepios, voind 
sa rapeasca lui Thanatos (mortii) pe un muritor, prin arta sa medicala,. 
a trebuit sa ispadseasca : 


«Zeus e de vind, cdci lovind pe fiul meu Asclepios, 
l-a aruncat in piept fulgerul sdu ucigas, 
Si de atunci amarnic ucid si eu pe ciclopii lui, 


m4 das Strom., 1V, 64, 2, apoi IV, 167, 1, frg. incert 903 Dindorff. Plutarh, Mora- 
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Fduritori ai focului ceresc, si-atunci, desi tatd, 
El m-a pedepsit sd fiu unui muritor slugd, 
Silindu-md sd ispdsesc pentru aceasta» 5°, 


Fiul lui Apolon, Asclepios, e acum ingropat in provincia Kynosuris, 
ca dovada ca a fost un muritor, persecutat de Zeus, dar cinstit de oa- 
‘meni pentru arta si stiinta lui. Acum acelasi Apolon se roaga de Thana- 
tos sa nu smulga pe sotul Alkestei, pe Admetos, desi nici unul din pa- 
rintii acestuia nu primise sa moara pentru fiul lor. Eroul Heracles a 
readus apoi la viata pe Alkestis, pentru devotamentul ei. Drama se ter- 
‘mina cu bucuria si fericirea restabilirii casniciei celor doi soti, intr-un mod 
cu totul deosebit decit cel cerut de tragedie, deoarece autorul a voit sa 
‘straluceasca biruinta devotamentului, a eroismului si a vietii asupra mortil. 
Asa incheie si drama «Alkestis» : «Dumnezeu gdseste tertare pe cdile Sale 
nebdnuite : o astfel de cale ne aratd mersul acestei povestiri>. 


7. DREPTATEA DIVINA NU PEDEPSESTE DECIT PE CEL VINOVAT 
PENTRU FAPTE DE VOINTA; EA NU E RAZBUNATOARE 


Drama lui Euripide, patrunsa de cugetare filozofica, nu admite pe- 
depsirea cuiva a carui vointa a fost siluita sau inselata. Astiel judeca si 
Aristotel 54. Nu e vinovat cel ce mu-si da seama ce face, cum spun wnii 
ca li se intimpla, sau cel ce nu stie ca fapta e neingdduita, cum s-a intim- 
plat lui Eschil, cind a fost invinuit de divulgarea misterelor: Clement se 
exprima «ca Eschil care a prezentat pe scend misterele», fara sa ne arate 
ce anume piesa continea aceasta reprezentare. A fost, desigur, o apre- 
ciabila asemanare cu ceremoniile misterelor, dar poetul n-a avut scopul 
dezvaluirii misterelor. «Fiind judecat in Areopag a fost achitat, dovedind 
ca nu cunostea misterele si ca nu era initiat in ele» 52. Se intimpla chiar 
ca un ostas, in timpul luptei, sa loveasca pe unul din ai sai, sau in exer- 
citiile din palestra, sa loveasca cu iancea un om, desi voia sa nimereasca 
© minge. Mai aduce ca exemplu pe un doctor, care voind sa dea un 
antidot unui otravit, ii provoacd moartea, desi el a dat leacul cu gindul 
de a salva pe cel otravit. Vointa care se savirseste poate fi determinata 
de o pasiune, de o premeditare sau din cuget raufacator. Clement ilus- 
treaza aceasta gindire cu tragedia Oreste de Euripide, care se incheie cu 
salvarea eroului de urmdarirea eumenidelor de catre zeul Apolon, care 
dovedeste nevinovatia lui cu faptul violentei unor puteri supraomenesti. 
Bunatatea eroului se araté mai ales in slatul pe care Oreste il da iui 
Menelau s4 nu ucida pe sora sa Hermiona din razbunare, caci comite o 
crima mai mare decit Clitemnestra, care si-a ucis pe sotul sau, Agamemnon. 


Men.:  «Lasd-md, gindul md tot frdmintd 
Si nu stiu unde sd md-ndrept, ca sd scap de soartd. 
50. Clement, Protreptic, 11, 26, 1-4. Citat din Euripide, Alcestis, vs. 3-7. 


51. Aristot, Eth. Nicom., Ill, 2. 
52. Strom. Il, 14, 60, 1 sq.; apoi II, 15, 62, 1. 
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Orest: Nu merge mai departe cu gindul tdu. 
Ascultd mai curind cuvintele mele si-apoi cugetd la ele. 
Men. : Vorbeste. Ai cuvinte bune. Se-ntimpla ca tdcerea 
Sd fie mat Gund ca graiul, dar si tdcerea-i un fel de vorbire 
[citeodatd 53. 


Pasiunea rataceste mintea si de aceea Euripide zice in Antiopa: 


«Cdci prin mintea unut bdrbat se pot intdri orasele 

Si tot asa o casd, ea poate sustine un rdzboi mare. 

O hotdrire inteleaptd infringe oricite brate tari: 

Nestiinta e' cel mai mare rdu, dacd stdpineste multimea» 4. 


Menelau insusi a fost infrint de amagitoarea frumusete a Elenei, caci 
s-a impacat cu ea dupa razboiul pe care-l pricinuise; de aceea si tragicit 
il dispretuiesc si-l umplu de insulte ca in Andromaca lu Euripide : 


«lar tu, privindu-i fata, ai aruncat spada 

Si-ai primit-o -cu sdrutdri, mingiind-o pe nerusinata trdddtoare, 
Ldsindu-te invins de Kypris, zeita tubiriu», apoi : 
«In fata frumusetii se pleacd sdbitle» 5°. 


Un alt tragic, Diogene din Sinope, e citat de Clement pentru aspra 
dojana adusa celor doboriti de iubire patimasa : 


«Cei cu cugetul infrint de moliciunea nedemnd de un bar- 
bat, si supusi pldcerilor, sint in stare sd sufere trude grele sub 
jugul lor» 56, 


Autorul trece apoi la ctitica lui Zenon Stoicul, care nu e destul de 
sever cu “audtitorii sai, si de aceea autorii comici ii biciuie cu expresii 
satirice, ca pe niste prefacuti, ce sint. Ei tin mai mult sd-si menajeze 
auditorii si adeptii, asennad -le pacate de. tot felul 57. 


8. OAMENII NESTIUTORI ARUNCA VINA LOR ASUPRA SOARTEI 


Pentru a combate inclinarea oamentlor de a-si acoperi vinovatia, 
Clement ra pe comici, incepind cu Epicharm, Philemon, Diphilos, Me- 
nandru si Poseidippos. Philemon spune lamurit : 


Nu existd nici o zeitate a soartei pentru not. 


53. Oreste, de Euripide, vs. 634-639. 
ril, mak Frg. 200 (220 la Dindorif); ci. si Diog., Laert., VI, 104, si Stobeu, Flo- ° 
55. Euripide, Andromaca, vs. 629, si Oreste, 1287. 
57. Strom., Il, 121, 1 si urm. 
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Nu este, ci prin mersul firesc al lucrurilor ceea ce i se intimpld cuiva 
[ti se zice «Soartd> 58, 


De aci padseste la Platon si la Euripide, iar dintre poetii lirici, {a 
Anacreon. Pe nesimtite autorul inlocuieste soarta prin iubire, in inte‘es 
cu totul dilerit, de factor hotaritor in dezvoltarea intregii firi 59. De aceea, 
discutind despre elementele firii, autorul trece la diferite sisteme, de Ia 
Heraclit, la Empedocle si Platon 6°. Aceste expuneri au importanta lor, 
dar peste orice conceptie, autorul face sa predomine iubirea, ca factor 
de coordonare, armonizare si fructificare a lumii, tocmai pentru a in- 
locui conceptul de soartd, destin, ndpastd, o seama de notiuni care pre- 
supun ca totul se desfasoara fara o ratiune cirmuitoare. 

Inlocuirea soartei prin iubire este un moment crucial in dezvoltarea 
conceptului etic privitor la calea de urmat in viata, olerita oamenilor 
creatori, activi. In drama sofocleana, omul era cu totul predat destinului, 
iar in cea euripidica, pasiunii*!. De pilda, in Oedip al sau, Sofocle ne 
prezinta eroul nevinovat, cazut prada invidiei zeilor, fara sa stie si fara 
vina. Euripide a scris de asemenea un Oedip care, ca si tragedia Chrysip- 
pos, e cu totul altfel conceput. Euripide infatiseaza pe eroi luptind con- 
stient impotriva raului, dar cazind din neputinta de a invinge cu pute- 
rile lui omenesti. De aceea, vazindu-se in stare de slabiciune si negasind 
nici un sprijin nicaieri, merge atit de departe incit invinuieste «natura 
omului», mai ales cind el trebuie s4 cada prada iubirii patimase, care, din 
virtute creatoare de energie vitala, devine pasiune josnica-si umilitoare 
pentru om, un pacat in care se afunda fara speranta unei salvari. 

Ca o parodie .a acestui exces in prezentarea dramatica a pasiunit 
iubirii, Clement observa just, trecind la comedie, c4 in opera Misumenos 
(Pesimistul) de Menandru, personajul Thrasonide gaseste o cale mai 
buna de iesire de sub jugul pasiunii dragostei. El surprinsese pe Crateea, 
iubita lui, imbratisindu-se cu tatal ei, Demeas, pe care nu-l mai vazuse 
de mult timp. Thrasonide crede ca batrinul e un amant al Crateei si se 

- poarta rau cu ea. Atunci fata il respinge, mai ales ca se alla sub protectia 
tatalui ei. In zadar ii trimite vorba, ii face daruri si ii cere scuze. Ea_il 
asculta «cum ascultd un mdgar la lird>. Atunci pe Thrasonide il cuprinde 
pesimismul. Alearga in toate pdartile, cere o sabie sa se strapunga, e dis- 
perat. Dar pina la urma el se trezeste, gindindu-se cA a invins in lupte 
mai grele decit in cea cu Eros, pe care o duce acum. Pina la urma totul 
iese bine. El se impaca si, pentru meritele avute; ca si pentru staruinta, 

e primit ca ginere de catre tatal fetei, pe care o insultase din nestiinta. 

Aceasté comedie este o satira a exagerarii pasiunilor din tragedia 
lui Euripide, care devenise o maniera a genului tragic, prezentind pe om 
totdeauna slab, lipsit de demnitate si vointa in tata pasiunii. 

58. Philemon, CAF, Il, irg. 137. 

59. Strom., VI, 2, 14, 6-8. 

60. Strom., VI, 27 17, 1 si urm. | 

61. Strom., Il, 15, 621, apoi Strom., IV, 592, si VI, 750, cf. si Euripide, Medeea, 
vs. 1078, ca si in drama CArysippos, de acelasi. 
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- ORTODOKIA 


Astiel de stuatii, fie ele provocate de alte pasiuni mai grave, fie 
produse de iubire, nu se mai pot naste in cugetul unui crestin, deoarece 
viata lui sufleteascd se conduce dupa idealuri -inalte, dupa exemplul 
Cuvintului, iar impacarea cu. Dumnezeu, obtinuta prin cdainta, se pri- 
meste ca un elect al gratiei divine, «cdc prin rana Lui noi toti ne-am 
vindecat» 62 


8. RAPORTUL DINTRE OCONSTIINTA SI FAPTA 


In centrul cugetarii clementine, ca sinteza de gindire cu privire la 
literatura dramatica in genere si in special Ja tragedii, sta problema 
constiintei omului, de o parte fata de Divinitate, conceputa unitar in 
esenta, si de alta parte fata de sine insusi. | 

Constiinta si fapta constituiau de altfel tema principala a tuturor 
sistemelor etice ale lumii elenice in epoca elenistica st apoi-in cea cres- 
tina. Clement are trei izvoare principale pentru opera sa eclectica pe plan 
etic: Anaxagoras 63, Aristoteles si neoplatonismul. Chiar scoala socra- 
tica, indeosebi Platon si Xenoton, este restructurata in perspectiva neo- 
platonica. 

Teoria lui Anaxagoras cu privire la ordinea in lume sub conducerea 
lui nous (mintea), ca fiind de esenta divina, este frinata de doctrina 
naturalista, cu privire la suilet, a lui Aristotel Si apoi proiectata in lu- 
mina creatiei lumii si conducerii ei catre un scop, revenirea in Divi- 
nitate pe cale de purilicare in etape, asa cum o prezenta neoplatonismul. 

In Protreptic deseori, dar mai ales in cartea a VII-a, problema con- 
stiintei este dezbatuta prin graiul lui Euripide in dramele Oreste si /on. 
Oreste este urmarit de eumenidele razbunatoare pentru uciderea mamet 
sale adultpre, Clitemnestra,'dar el se apara, caci primise aceasta porunca 
prin oracolul lui Apolon *. In scena dintre Menelau si Oreste, cel dintii 
spune ca nu trebuie sa asculte de oracol, caci acum constiinta lui nu este 
lipsita de vind prin faptul comis dupa fndemn strain, chiar al unui zeu: 


Men. : «Nu trebuia sd-i aduci moartea, cdci nu-i o faptd de intelept. 
Orest: Mi-a poruncit chiar Phoibos sd sdvirsesc omorut ; 

Men.: El € mai néestiutor ca tine, de ce-i bine si de ce-i radu. 
Orest: Sintem robi zeilor, oricum ar putea fi ei ; 


Not ne incredem in toate ce ne-ar spune Apoton. 
Asa si eu, ibe arian am ucis pe mama: El a pdacdtuit, iar 
[nu eu» *, 


62. Menandru, Mesumenos (Pesimistul), frg. 338, CAF, Ill, figura aceasta a 
pesimistului comic e analizata de Aristotel, Eth. Nicom. V, 10, 1195, 16-18: la urma: 
Romani VI, 14, si Isaia LIIlI, 5. : 

63. Clement, Protreptic, VII, 76, 1-6. 

64. Euripide, Oreste, 415- 418, apoi 591-596. 

65. Euripide, Oreste, 588-590. Dindorff crede cd versurile acestea au fost luate 
de Clement dintr-un manuscris interpolat. | 
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In drama /on, Euripide merge mai departe cu invinuirea si demas- 
cafea «cu capul descoperit»-a zeilor, dar fara s4 reuseasca, totusi,; sa 
descarce pe om de responsabilitate fata de propria-i constiinta. Omul 
trebuia sa nu asculte orbeste de zeu, ci, mai presus de toate, de propria-i 
constiinta. De aceea, el cade si trebuie s4 ispaseasca pentru tot, desi n-are 
decit o parte din vind. Renuntarea ja propria-i judecata este o vina 
pentru om. | 

Ca sa invedereze aceste ginduri, Clement evoca subiectul tragediei 
Jon, de Euripide. Ne intereseaza4 subiectul ca sa desprindem piedestalul 
moral de pe care vorbeste Clement. 

Din dragostea capricioasé a zeului Apolon pentru Creusa, fiica re- 
gelui atic Erechtheus, s-a nascut Ion. De rusine, femeia depune pruncul 
pe ultimele trepte ale Acropolei, luind acest loc sacru ca martor pentru 
nevinovatia ei. Apolon nu-si paraseste fiul, ci trimite pe Hermes sa-l ia 
$i sa-l duca pe treptele templului sau din Delfi. Pythia, iesind din templu, 
gaseste copilul si-1 creste ca si cum ar fi al sau. Dupa aceea Creusa a fost 
data ca sotie lui Xouthos de catre atenieni, ca rasplata ca-i ajutase sa 
iniringaé pe dusmanii lor. Pe Ion, cel crescut de preoteasa Pythia, delfi- 
enii l-au facut pazitor si slujitor al templului lui Apolon, tatai sau. Dar 
interventia zeitei Atena il scoate la lumina si reuseste sa fie recunoscut 
ca mostenittor al bunicului sau. 

Clement explica astiel cA oamenii sufera din cauza capriciilcr zeilor. 
Fi sufera pe nedrept, si de aceea insusi Ion e nemultumit de rostul sau 
$i se revolta contra tatalui sau Apolon, prin graiul lui Euripide, astiel : 


«Dar cu ce drept puneti voi legi muritorilor 

Si-i pedepsiti apoi pentru impietate ? 

lar dacd-i lovifi cum nu se cade si cum imi spune cugetul 
pe oamerni pentru siluire in iubire, 

Tu, Poseidon, si tu. Zeus, ce stdpinesti in cer, 

veti goli tempiele, ispdsind astfel 

pentru-ale voastre nedreptdtin 66. 


Zeul n-a avut nici macar bunadtatea sa se descopere fiului sau. Acesta 
afl4 tirziu ca e fiul Creusei, crescut de Pythia. Corul slujnicelor, care 
joaca rolul de judecator al faptelor, conchide cu ideea ca pina la urma 
cei buni si cinstiti vor avea parte de bine, vor fi razbunati. Ion n-are sa- 
tisiactia morala a demnitatii ca o binefacere divina si nici mul{umirea unui 
rang dobindit prin merit. 

Rolul profetiilor oracolelor este cu totul imoral, nedrept si invede- 
reaza invidia zeilor pe fericirea oamenilor. Dimpotriva, scrierile proletice 
ale lumii crestine sint nu numai prevestitoare, ci ‘si invatatoare, iubi- 
toare de om si sfatuitoare de bine. Dupa& modelul lor s-au imbunat si 
cele necrestine, cum apare in versurile profetice ale Sibyllei ®. 


66. Clement, Protreptic, Vil, 76, 6 $i urm. La Euripide, Jon, vs: 442-447. 
67. Clement, Protreptic, Vill, 77, 1 — IX, 82. : 
Ortodoxia 
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© alta drama a lui Euripide, din care deseori citeazi Clement, 


este Hippolyt. Actiunea este un protest sustinut impotriva tiraniet ne- 


drepte a zeilor.-Eroul era fiul lui Theseu, regele’ Atenei, si al Hippo- 
lytet, vestita amazoana. Hippolyt se distingea prin frumusete si castitate 


$i de aceea era iubit de Artemis, dar invidiat de Afrodita, pe care o res- 
_pinsese si care si-a pus de gind sa-1| piarda. Murind mama sa, Hippolyt 


este instrdinat la Troizen, unde e crescut de o doica. Acolo a venit o 
data Theseu, refugiindu-se dupa uciderea unei rude, cu noua lui sotie, 
Fedra, fiica lui Minos, regele Cretei. Fedra, sub imboldul Afroditei, se 
indragosteste de Hippolyt, méarturiseste pasiunea ei doicii, care ingstiin- 
teaza pe Hippolyt, dar intr-o intilnire cu el, tindrul o respinge $i apoi Fedra 
loveste pe doicd si se spinzura, lasind o scrisoare in care’ invinuia pe 
Hippolyt de adulter. Theseu l-a izgonit si a cerut lui Poseidon s4-1 pedep- 
seasca. Intr-o cursa de cai, pe tarmul marii, Poseidon i-a speriat caii, 
aruncindu-l din car, si astfel I-a ucis. Tirziu, Artemis a descoperit lui 
Theseu intriga Afroditei, pe Fedra a scuzat-o, dar a poruncit lui Theseu 
sa instituie serbari in cinstea lui Hippolyt, simbolul castitatii, a devota- 
mentului si demnitatii umane. 

Corul e compus din femei troizeniene si dintr-un grup-de slujitori 
ai zeitei Artemis. Din dialogul dintre corul slujitorilor Si Hippolyt, Cle- 


ment citeaza numai o parte. 


«Bucurd-te; 0, prea frumoasd, 

prea mindrd intre fectoarele din Olymp, 

Artemis ! Tie, stdpind, iti aduc podoaba aceasta coroand 
impletitd din livada necdlcatd, unde nici un pédstor nu 
cuteazd sd-si mine turmele, nici coasa n-a. pdtruns, 

ci numai albina, strdbate, primdvara, pajistea. Rusinarea 
énmulteste rodul ei cu stropiri imbelsugate de roud. 
Numai celor nepdtati, care au parte in finta lor, 

de castitate si intelepciune, in toate lucrdrile lor, 

le-a fost dat sd le culeagd. Celor rdi le e oprit. 

Asa cd tu, stdpind dragd, primeste pentru cosita ta de 
aur acéasta coroand, din mind pioasd» 68, 


Clement, unind gindul lui Pythagora cu cel al lui Euripide, spune : 
«Albina siciliand, culegi nd mierea florilor din livada apostolicd si pro- 
jeticd, a transptis-o in sujletele ascultdtorilor, ca pe o comoard neintinatd 
a cunostintei». Intrevedem:si aici ideea ca filozoful elin a luat, ca un fur, 
cugetarea lui din descoperirea Scripturii. 

Pornind de la deznodamintul din Hippolyt, in care tinadrul ‘sutor’ sie 
jertiit fara ambitiei unor forte Clement diferentiaza 


68. Strom., 1, 11, 2 Euripide, Hippolyt, vs. 70-83. Am largit, pentru context, 
intregul pasaj. Unii cred cd vs. 79-81 sint transpuse aici .din Bacche., vs. 315 si urm.. 
_Subiectul dramei a fost relat de Seneca, a trecut apoi in universal, Gindul 
ne duce la Shakespeare. 
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conceptul despre vind, care nu poate rezulta decit din constiinta apasata 
de raul savirsit, iar rasplata trebuie s4 revind ca un merit al constiintei 


curate, nevinovate, deci nu ca o reparatie nemultumitoare a unei suferinte- 
nedrepte, ca in tragedia elenica. «Dac&’ mergem la rau cu constiinta,. 


pacatuim, mai mult chiar: vom nedreptati propriul nostru suflet. Noi 


crestinii avem. putinta sa rupem cu raul si sa-l invingem, iar nu sa fim 
siliti la rau, si totusi sa ispasim, cum zice si Laios in tragedia lui Oedip 


a lui Euripide 


- «Si inteleg ce nenorociri voi sdvirsi, 
Dar imboldul (thymés) e mai tare ca puterile vointei mele», 


De asemenea Aias nu tace cind trebuie sa se strapunga : 


«Aict m-aduce pasiunea si chinul adinc, nefericit, 
md rdscoleste in adincuri, strunit de imboldurile 
amare ale nebuniei» 71. 


Asadar pe acestia, obsesia rusinii, iar pe altii, fara numar, dorinta 
neimplinita, ii pierde tragic, ca pe Fedra, pe Antheea, pe Eriphyle 7°. 
Factorul de judecata al constiintei a fost recundscut de Euripide, mai ales 
in Oreste. Dar si comedia siciliana, cu mult inainte, graise prin Epicharm : 


«Daca ai cugetul curat, toatd fiinta ta trupeascd e senind». © 


9. FERICIREA CONSTA IN URMARIREA UNUI IDEAL CREATOR IN 
VIATA, SUSTINUT DE CREDINTA PRIN VIRTUTE 


Autorul porneste de la sadnatatea fizica, consideraté ca o forma re- 
strinsa a fericirii. Corpul trebuie sa prelere sanatatea oricdrei placeri, iar 
sufletul s4 prefere virtutea oricarei ispite. Bogatia este atragatoare spre 
raul fizic si sufletesc ; ea trebuie stapinita, caci astiel, cum spune comicul 
Antiphanes : 


«Bogdtia, atrdégind mai mult intr-o parte sau alta, 
spre vicii, orbeste pe oameni» 73, 


Belsugul ca rezultat al muncii cinstite, e o fericire numai intrucit e 
socotita ca un dar cu sarcina marinimiei pentru binele aproapelui. Acest 
-indreptar se mentine pentru virtute. Caile ratacitoare sint multe, de aceea 


69. Strom., IV, 592, fara nume de autor, dar confirmat de Stobeu, Floril., 73, 28, 
fre. 550, Dindorff. | 

70. Euripide, Medeea, vs. 1078. | 

71. La Nauck, TGF, adesp. 110, 5. ; at 

72. Aias s-a injunghiat de ciudd cA a fost invins de Odiseu la intrecerea pentru 
armele’ lui Ahile; Antheia si Eriphyle si-au tradat sotii pentru darurilé primite de la 
' 73. Strom., IV, 5, 19, 1. Antiphanes, frg. 209, CAF, II, p. 121, 
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ORTODOXIA - é 


si Eschil cheama pe cei bogati si puternici deseori 1a realitatea vietii, 
ca in tragedia Telephos 74, ‘Mai lamurit graietse comicul Aristofan : 


«Urmati firea sdndtoasd, oameni trditori in intuneric, 

asemdndtori unei generatii de frunze, neputinciosi, 
pldsmuiti din tind, neam de chipuri pieritoare ca umbra, 
zburdtoare de o zi, indreptati-vd cugetul spre cele nemuritoare, 
spre cele vesnice, indltdtoare, fdrd bdtrinete» 7%. 


Epicharm zice de asemenea: «Firea oamenilor seamdnd unor burdu- 
furi umflate», Numai duhul este rivnitor de cele inalte, cum zice Min- 
tuitorul. Urmeaza cu alte citate din tragici, si conchide: «Dumnezeu ne 
vesteste si Lui trebuie sd-I credem»®, Nu uité sd aminteasca raspunsul 
filozofilor indieni catre Alexandru Machedon : ¢«Trupurile noastre le vet 
muta din loc in loc, dar sufletele nu ni le vei putea sili sé facd ce nu voim» 77. 
Taria sufleteasca se bizuie pe credinta. Intunecarea gindulu? provine din 
nesinceritatea credintei 78. Chiar la tragici gasim ca ea este reazemul 
cel mai puternic. Euripide, in tragedia Hypsipyle, din care s-au pastrat 
pase fragmente, ne intatiseaza pe eroul Adrastos mingiind pe aceasta 

meie care se straduia s4 salveze pe copilul Opheltes, muscat de un sarpe 
veninos, pe cind ea se dusese sd aduca apa celor sapte eroi la Nemeea, 
cu credinta si cu speranta in nemurirea faptei bune. Dar copilul a murit, 
fiind numit apoi Archemoron; in cinstea lui s-au intemeiat jocurile ne- 
meice, dupa siatul eroului Amphiaraos, ca sa arate ca nu Se pierde nicio- 
data virtutea, chiar daca n-a reusit in truda ei. Adrastos zice astiel : 


«Cele ce te inudt, primeéste de la mine, femeie : 
Nu_s-a ndscut nici un om fdrd trudd: 

ligroapd copii si altora noi le da viata. 

Apoi moare si el. Oamenii se intristeazd de aceasta, 
Cind dau pdmintului, pamintul. Dar ei trebuie 

Sd culeagd viata ca si recolta de spice. 

Unul sd fie, altul sd nu fie. De ce sd ne plinger ? 


Cdci trebuie sd se implineascd dupd fire. 
Nu putem inldtura nimic din cele menite oamenilor» 79. 


Din acestea invatém ca virtutea poarta in sine insasi risplata pen- 
tru truditorul ej 8, 


74. Ga ¢i Platon, Phaedon, 108 a La Eschil, frg. 236, Dindorff. 

75. Aristofan, Pdsdrile, vs. 684-687. 

76. Nauck, TGF, adesp. 114, Sofocle, Antigona, 450. Aici Dike ( Dreptatea) e sg 
rioara lui Zeus. 

77. Strom., IV, 7, 50, 1, Si urm. 


78. Strom., WV, 6, 37. 
79. Excipide, ry. 787 Dindoril. Clement, Sirom., IV, 7, 53; 2. Cicero, 


Tusculanae, Ill, 25, F Filozoful Ohrysip folosea deseori versurile acestea in lectiile lui. 
Concha 116, v. si Il Corinteni X, 3.5, citat de Clement, 
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Virtutea este un rezultat al educatiei staruitoare, nu un dar neme- 
ritat, venit de sus. Ea nu e numai un concept, ci si o atitudine, o struc- 
tura de caracter, permanenta si viabila *!. Dar si credinta care o sustine, 
nu trebuie sa fie nelucrdtoare si singura, ci sustinuta prin cercetare si 
sludiu, ca sa inainteze, cum ne invata Scriptura: «Cautd si vei afla» $2. 
Asa spune si Sofocle 88, si dupa el Menandru : 


«Toate cele dobindite se datoresc trudei, 
cum spun oamenit cei intelepti» 54. 


Omul trebuie sa fie convins ca orice fapta are consecintele ei, atit 
pentru sine cit si pentru semenii sai. Rareori cineva isi da seama de 
aceasta in momentul faptuirii. Dupa cum in ordinea fizicé nimic nu se 
pierde, ci totul se transforma, tot asa in ordinea morala, orice fapta de- 
vine cauza altora, care duc la consecinte firesti, dupa imboldul moral 
care i-a dat nastere. Aceasta idee filozofica, culeasa probabil de la Anaxo- 
goras, este exemplificata de Clement cu un citat din Euripide: 


¢Nimic din cele sdvirsite nu moare, ci fiecare faptd, 
inclinind cdtre alta, se transformd, aratd o altd fafd noud>» *. 


Aceasta aplicare in etica a principiilor fizice e observata si de Sextus 
Empiricus, cind spune: «La tragici sint cintece si dialoguri care cuprind 
un rafionament fizic», si apoi citeaza intregul fragment de sapte versuri 
de la inceput. De asemenea multi poeti, atit latini cit si elini, au prelu- 
crat acest gind in forme variate si au dat literaturii un nou avint: entu- 
ziasmul pentru stiinta ca o menire a omului, pornind de pe punctul de 
sprijin al eticii filozofice. . | 


10. TIMPUL SF SPATIUL IN CONCEPTIA CLEMENTINA 


Din contemplarea creatiunii, omul a admirat pe Creator, dar in ace- 
lasi timp a inteles s4 natura e insdsi un inceput de revelatie. Tinrpul 
este infinit si el se face cunoscut noua prin procesul biologic si- prin 
miscarea astrelor. In acest sens Clement citeaza pe Euripide : 


«Neobosit timpul, implinindu-se in mersul sdu neincetat, 
ist urmeazd cursul, ndscindu-se pe sine din sine. 

Si astfel cele doud urse, in rotirea lor repede-plutitoare 

se miscd pdzind Polul, sustinut de Atlas» %§. 


81. Strom., IV, 8, 61, 1. 
82. Matei VII, 7; Luca XI, 9. | 
83. Sofocle, Edip rege, vs. 110 si urm. 
84. Menandru, frg. 189; CAF, III, Kock. | 
a 85. Strom., VI, Sext. Emp., 751, 21, Euripide, Chrysippos, Nauck, frg. 839, 
12-14. TGP. 
86. Strom., V, 5, 31, 4 si urm. Euripide, Peirithoos, irg. 597, Dindorff. 
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Interpretind acest loc, lexicograful Suidas ne spune ca Polos inseamna 
«intreaga atmosferd care infasoara pamintul». In indltime, mai presus de 
atmosfera, admite, cu Euripide, existenta elerului, pe care in mod gresit 
oamenii il adorau. De aceea nu totdeauna se poate desprinde cu clari- 
tate conceptia lui Clement, mai ales ca citatele sint aduse pentru a fi 
criticate din punctul de vedere crestin, iar mu ca argumente pentru o 
conceptie proprie bine conturata. El vrea sa documenteze cu Euripide ca 
elementele naturii, in ansamblul lor, alcatuiesc o forta naturala pe care 
poetii, pentru poporul neintelegator, denumit Zeus sau altiel. Dar 
adevaratul Dumnezeu guverneaza totul. El este unic si atotputernic, asa 
cum i se adreseaza Peirithoos, salvat de Heracles, ca si Theseu: 


5 | «Te chemdm pe Tine, cel fdrd inceput, cel ce-ai impletit na- 
| tura tuturor in virtejul eterului. 

In jurul Tau e lumind, alteori e noapte adincd, schimba- 

toare ca vintul, si multimea nenumdratd a stelelar te impresoard 


necontenit» 87 


Numai mintea divina exista prin sine, celelalte sint create, iar in 
--cosmos este o lupta continua intre lumina si intuneric. Spatiul este infinit 
‘pentru noi, finit pentru Creator, care mentine echilibrul intre elementele firit 
‘si alterneaza lumina cu intunericul, dupa trebuintele liintelor create si con- 
form scopului pentru care sint create, pe care numai El le cunoaste intru to- 
tul. La aceste texte se refera si Plutarh in Moralia, precum si Vitruvius in 
pretata operei sale..In literatura latina, texjul acesta a mai fost considerat 
si de Lucretius, De rerum natura, \I, 991 $i urm., unde, insa, conceptia ana- 
xagorica de la care pornise Euripide e inlocuita cu o noua interpretare, 


materialista. 


11. SOCIETATEA OMENEASCA SE INTEMEIAZA PE FAMILIE SI PE 
EGALITATEA INTRE FEMEIE $I BARBAT 


Egalitatea intre sexe se documenteaza la Clément prin interesul ce a 
purtat Creatorul pentru femeie ca si pentru barbat, si pe faptul ca vir- 
tutile, ca si viciile, sint la libera vointa atit a femeii cit si a barbatului. 
Dar acest principiu e ilustrat prin identitatea de situatii in care e privita 
femeia in operele titerare, mai ales in tragedie si comedie *°. 

Menirea casniciei este nasterea si cresterea copiilor, cum se vede, 
in tragedie si mai ales in comedie. Menandru pastreaza formula de con- 
simtamint la cadsatorie: «O primesc pentru rodire de fii in casd». Acelasi 
gind | pe un plan sever si grav, il exprima si Eschil §®, ca si Sofocle. Cle- 


87. Strom., V, 717, la Eus. Praep. ev. 681 b, si scolfi la Euripide, Oreste, 970. 

88. Strom., LI, 23, 137, 1 si urm. Menandru, irg. 720, CAF, III, si in Misogynes, 
A 325, tbidem, ca gi in Perikeiroméne (Pata cu cosita tunsa), Vs. 48, apoi frg. 1085, 
bhidem. 

89. Eschil, Choefore, VS. 505-507, 
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ment, in cartea a Il-a din Stromate, argumenteaz4 ca aceasta mertire e 
sustinuta de castitate si deo viata ordonata si pioasd, departe de fra- 
mintari straine firii femeiesti®°. Daca Euripide, urmind pe Platon, se 
exprima, in treacat, pentru comunitatea femetlor, o face numai cu scopu! 
de a micsora puterea lor de subjugare asupra barbatilor 91. El da exem- 
plul Jui Protesilaos, care ceruse zeilor infernului s4-1 lase s4_traiasca 
numai o zi dupa ce se va uni cu aleasa inimii lui. Zeii i-au implinit cere- 
rerea. El] a lost smuls, dupa o zi, de lingad sotie si dus cu sila sa lupte 
la Troia, unde a cazut cel dintii in lupta 92. 

Intre sexe, Clement stabileste o perfecta egalitate, atit in familie cit 
si in contributia la arte, stiinte si drepturi civice. Toata convietuirea are 
de scop implinirea rostului iubirii; tot ce trece este desfriu 93. Egalitatea 
si potentialul energetic e exprimat de Clement astiel: «Aceleasi fapte 
sint povestite si de autorul epopeti «Danais» despre fiicele lui Danaos, 
pedepsite in infern sd umple un butoi fard fund»®4. In drama ele sint 
infatisate, de catre Eschil, dupa fragmentele transmise, ca apadratoare ale 
tarii lor, ca vileze amazoane. Chiar Aristofan a scris o comedie cu acest 
titlu, ca si comicul de mai tirziu, Diphilos. Acestia restructureaza cu totul 
legenda, ducind actiunea spre un slirsit fericit, pentru meritele de vitejie 
ale danaidelor. | 

Autorul mai da si alte exemple: pe Atalanta, vinatoarea cea iute de 
picior, pe Anticleea, mama lui Ulise, si pe Alkestis, care, dupa Euripide, 
isi arata devotimentul fata de sotul sau Admet, oferindu-se sa moara in 
locul lui, ca sa implineasca vointa ursitoarelor (moirelor). -Ca rasplata, 
ea a fost rechemata la viata de catre Heracles. 

Nobletea sufleteasca apare in figura Macariei din Herakles de Euri- 
pide, precum si in Hyakinthidele, cele sase fiice ale lui Erechteu, dintre 
care douad, Protogeneia si Pandora, s-au sacrificat luptind pentru patrie 
pe colina ce le poarta numele. 


Femeile s-au distins in stiinte si arte, ca Aspasia, care a urmat la 


scoala lui Socrate, desi se expunea satirei autorilor comici, ‘iar Pericle 
© invata retorica. Unele s-au distins ca poete : Corinna, Telesila si Sappho ; 
altele ca pictorite: Eirene, fiica poetului comic Cratinos. _ ‘ 

In capitolul urmator din Stromate, cartea IV, Clement revine asupra 
temei devotamentului femeii pentru casa si sotul ei, si aduce un fragment 
din Euripide : 


«Frumusefea n-a adus nici uneta iubirea sotului, 

dar pe multe le-a ajutat virtutea, cdci orice femete demnd 
~ ‘care s-a unit cu sofu-i, stie sd fie cuminte. 

Acesta-i lucrul cel mai scump. Chiar de nu-i frumoasd, 


90. Strom., II, 23, 144, 1 si urm., cu exemplul Polyxeniei. 

91. Strom., VI, 2, 24, 6 La Platon, Sfatul, V, 457 C. 

92. Euripide, Protesilaos, irg. la Nauck, TGF, 65S. 

93. Strom., IV, 19, 120, 4. 

94. La’ Diodor, Sicil., XVII, 15. Altii le considera fiice ale ‘lui Hyakinthos, ca 
Demostene, Or., 60, 27. | 
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ajunge frumoasd prin truda casnicd si mintea treazd, 

cadci nu ochiul e‘judecdtor aici, ci mintea... 

Ea e pldcutd chiar cind nu izbuteste, se intristeazd 

cu sotul ei, cdct ia parte cu el la suferin{d, ca si la bucurie. 
Eu voi suferi cu tine, de-i fi bolnav ; voi ft in gind cu tine 

si vot impdrti neizbinzile tale, nimic nu-mi este greu in asta, 
ca sd fiu fericitd cu cine mi-e drag si dacd trebuie, 

vot suferi greul cu tine, cdci ce altceva este iubirea ?» 5. 


Autorii comici aduc contributia lor, pe de o parte prin satirizarea 
usuratatii unora, pe de alta prin evidentierea fericirii de care se bucura 
celelalte. In Pedagogul*®® gasim dese citate din autorii comici, atit vechi 
cit si mai noi, in care se aduce, cu bogatie de amanunte, o satira pre- 
lungita a tuturor deprinderilor rele si se elogiaza practica virtutii feme- 
iesti sub toate aspectele, cu precumpanirea menirii educative a mamet 

in casa si a sotiei ca exemplu in societatea crestina. 


12, INSUSIREA IDEILOR ALTORA IN OPERELE LITERARE 


Clement revine adesea asupra notiunii de «plagiat» in literatura st 
filozofie, atribuind scriitorilor care folosesc pe predecesorii lor chiar epi- 
tetul de «furi», fara sa le aducad o invinuire care ar atrage dupa sine o 
pedeapsa, ci numai ca procedeu literar deseori practicat. El porneste de Ja 
ideea ca cei mai multi au luat ideile fundamentale din Sfinta Scriptura. 
De aceea el consider4 ca numai pasiunea de a descoperi vointa divina 
$i a Oo impartasi altora a determinat pe scriitori sa procedeze astiel. Insu- 
sirea este practicata pe plan larg, dar aici ne vom restringe la genul 
dramatic. De la faptul, in genere cunoscut, ca toti tragicii, si mai ales 
Euripide, au folosit teme si personaje homerice, trece la exemplificarea 
imitarii, punerii in-scena, a filozofiei lui Anaxagoras, cu versul cunoscut : 
«Chiar mintea noastrad este Dumnezeu in fiecare din noi» Versul e 
imitat de comicul Menandru si de multi poeti si filozofi posteriori. Pina 
$i expresii scurte au fost folosite de multi scriitori. De pilda, «a ramine 
acasa» insemna a-si pastra linistea sufleteasca in orice imprejurare, a nu 
se truli in momente fericite, a nu se descuraja in momente nelericite. 
La Eschil tragicul e cel mai vechi, la care se gaseste : 


fericit cu adevdrat trebuie sd rdmind acasd. 
B. Si cel ce nu a reusit in ale sale? 
A. St el sd rdmind» 


95. Ewripide, la Nouck, TGF, frg. incert, 909. 

96. Pedagogul, Ill, 6 $+ passim. 

97. Strom., VI, 74l, Esripide, frg. 1007 Dindorff, dupa scol. Pindar, Nem. VI, 
7, la Menandru, monost. 437 ; dupa Nemesius din Emesa, Natur. hist., 348. La Cicero, 
Tuscul, 1, 26, 65. 

98. Strom., V1, 2; 4. Eschil, frg. inc. 310, Nauck; citat de comici, ca Menandru, 
CAF, Ill, adesp. 1217. 
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Euripide il imita: «Fericit cel ce, fiind norocos, rdmine acasd>». 
Pe acesta il imité comicul 'Menandru 9° ; 


«Sd rdmii acasd e bine, si sd raémii liber. 
Atlfel nu vei fi fericit cu binele tdu, sau nu vei de loc». 


Versul lui Euripide: «De sdrac fuge departe orice prieten» a fost 
imitat de multi. 
Pe Sofocle, in Aias (vs. 665) : 


«Darurile dusmantlor nu sint daruri, cacti sint fdrd folos», \-a imitat © 


Euripide : 
«Cdci darurile celui rdu nu-ti aduc nici un folos» (Medea, 618). 
Hesiod, vorbind despre Rusine, personilicata, zice, cu dublu inteles : 
«Rusinea, care vatdmd greu pe oameni, dar alte ori le foloseste» 1°° 
e plagiat de Euripide : 


«Chiar si eu cu greu pot judeca despre Rusine ; 
Cdci ea e€ o datorie citeodatd, dar este si un mare rdu». 


Euripide, in dramele Temenos si Hippolyt prior (prima versiune), scrie - 


«Celui ce se trudeste si Dumnezeu ii ajutd>. 
El e plagiat, cu modificare evidenta, de Sofocle, in «Minos» : 


«Soarta nu se aliazd cu netruditorii» 11, 


Sint anumite citari care au dat mult de lJucru, pentru a se descoperi 
spiritul exprimat la autorii comici. Astiel, Callias .e citat cu cuvintul : 
«Se spune cd esti nevoit sd te prejacit nebun, cind tofti sint la fel». Me- 
nandru il imita in comedia Poloumenoi (Copiii.vinduti): «Nu e totdea- 
una potrivit cu imprejurarea sd fii cuminte, cdci_citeodatd esti nevoit sé 
faci pe nebunul>» 102; 

In genuri cu totul diferite, Clement ne prezinta cazul cind Euripide 
imita pe medicul Hippocrate, din care citeaza : «Deci trebuie sd observdm 
si timpul (ora) si locul ( fara) si virsta, ca si felul bolilor». Euripide 
paratrazeaza : 


«Straduitorii spre deplind vindecare trebuie sd priveascd la 
felul de viatd al celor ce locuiesc cetatea, sd vadd pdmintul 
lor si sd le cunoascd bolile» 1°. 


99. icaeeaes: Heautodiion. (Cel ce se. chinuie singur), irg. 145, CAF, III. 

100. Strom., V1, 2, 8, 7-10. La Euripide, Erechibess, ieee 365 Nauck. La Hesiod, 
Fapte si zile, v. 318. 

101. Strom., 6, 2, 10, 7-9. EuripideHippolut 4 par, irg. 435 Dindorff. Mai citeaza 
si doud versuri despre timp din Hipportus, de Sol | 

102. Menandru, irg. 424, monostihul, “CAF, HH. 

103. Strom., V1, 2, 21, 1-4, irg. 909 Dindorff. 
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Citeodata chiar filozolii imprumuta idei. de la tragici, ca de pilda 
Euripide, cu preceptul: «Cele necesare sint de ajuns pentru cei cumpa- 
tafi» 104, imitat de Epicur: «Cea mat mare bogdtie este multumirea de 
sine». Cind Aristofan a zis: 


«Vei avea o viata sigurd, dacd esti drept. 
Fdrd tulburare si teamd, vei tradi bine», 


a lost imitat de Epicur : «Cel mai de seamd fruct al dreptdtii este netulbu- 
rarea (ataraxia)» 195, 

Cu cartea a VIIla- din Stromate, autorul rezuma principiile dezvoltate 
in cele precedente, oprindu-se la rolul filozofiei in sens crestin : cugetarea 
pioasa, insotita de vietuire in constiinta curata. Filozolia poate face pre- 
oOcuparea unui neelin tot asa de bine ca si a celui mai distins cugetator. 
Omul e capabil de cugetare inalta chiar fara studii filozolice, daca-si 
intelege menirea 196. Cu un accent usor satiric, citeaza pe Menandru : 


«Cit de pldcut este omul, cind e cu adevdrat om» 107. 


Omu! intreg e dator sa-si dezvolte puterile suiletesti prin arta si 
stiinta in mijlocul societatii, straduindu-se s-o indrumeze cit mai bine. 
Altiel ramine salbatic si animalic. Toata activitatea creatoare trebuie 
cirmuita de principii morale si de constiinta solidaritatii umane. Altfel 
arta si stiinta ramin ca acele roade ale naturii, care produc electe deo- 
sebite, adesea contrare, dupa obiectul asupra caruia actioneaza. Acelasi 


factor poate produce electe contrafii 


«Mierea indulceste pe cei sdndtosi, dar aprinde pe cei bolnavi de. 
jriguri ; unul si acelasi vin duce pe uni la exuberantd, tar pe alti la 
minié si rusine. Acelasi soare topeste ceara, dar usucd norotul> 19. 

‘Sintem datori sa ajutam pe oricine spre implinirea menirii, sale (apo- 
felesma),¢mai ales s4 fim colucratori 1a bunul inceput, iar conlucrarea 


nioastra sa devina cauza trezirii unor puteri fructuoase catre scopul 


suprem 11°, 


104. Strom:, VI, 2, 24, 7, Euripide, Fenicienele, vs. 554. | 

105. Usener, Epicurea, irg. 476. Apoi tot acolo, frg. 519: afaraxia. 

106. Strom., VIII, 1, 1 si urm., apot VIII, 2, 5, 3. . 

107. Menandru, monost., 560, Si firg. 761, CAF, Ill, Kock. 

108. Clement citeaza pe Sext: Empiricus, Adv. Mathem., V1, 63 si 32, 1. | 
109. Sext. Empir., Adv. Mathem., 1X, 247; cf. gi Vergilius, Ecl., VIM, 80. 
110. Strom., VIII, 2, la urma; vezi si I, 99, 2 $+ passim. | 
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CONTRIBUTIA SFINTULUI ATANASIE 
LA FIXAREA DOGMEI HRISTOLOGICE * 


de Magistrand VASILE I. BRIA 


I. REZULTATELE HRISTOLOGIE] PRENICEENE 


> 


ISERICA crestina a marturisit de la inceput, ca revelate, doua 
invataturi cu privire la persoana si firea Cuvintului, cea de a 


Sa, adica egalitatea cu Tatal si cu Sf. Duh dupa fire, iar pe 
de alta parte distinctia personala in Sf. Treime. Dar inaintea 
Sinodului I Ecumenic de la Niceea (325), aceasta invatatura 
nu era inca formulata in mod clar, neputindu-se face distinctia persoa- 
nelor in unitatea fiintei Treimii destul de evident. Aceasta pentru ca in- 
ceputul teologhisirii asupra Sf. Treimi s-a facut destul de stingaci, im- 
prumutindu-se termeni si expresii din gindirea antica. De aceea, unii 
Stinti Parinti ca Sf. Irineu, Clement Alexandrinul, Sf. Grigore Tauma- 
turgul si Sf. Metodiu n-av reusit sa aleaga totdeauna expresiile cele mai 
potrivite, desi au invatat si sustinut corect adevarurile de baza ale cre- 
dintei crestige. Altii, ca Sf. Justin, Atenagora si Teofil, care se exprima 
- jn termeni uneori adecvati dogmei crestine, gasiti in cugetarea antica sau 
chiar formulati de ei, n-au pdastrat totdeauna ortodoxia invataturii in 
concluziile lor. Apologetii, mai ales, pentru. a se face apropiati si 
intelesi de pagini, obisnuili cu terminologia si gindirea platonica, expun 
invatatura privind Cuvintul intr-un mod mai putin lamurit. In acest scop, 
loarte adesea, Cuvintul crestin era raportat la Logosul platonician sau 
lilonian, subestimindu-I ‘vrednicia si puterea si in acelasi timp atribuindu-I 
un inceput fiintei Lui. De aici o concluzie : neegalitatea Fiului cu Tatal. 
Daca acest lucru I-au facut Atenagora si Teolil, Tatian Asirianul si Ter- 
tulian si mai ales Origen, este explicabil gindindu-ne ca epoca lor e una 
de cdutare a termenilor celor mai potriviti exprimarii dogmei si in acelasi 
timp una de pregatire a rezultatelor dogmatice ale veacurilor IV si V1}. 


* Aceasta lucrare de seminar pentru tithe! de magistru fn teologie a fost intoe- 
mita sub indrumarea Pr.*prof. loan G. Coman, care a dat si avizul sa fie publicata. 

1. Asupra teologiei apologetilor vezi bibliografia citataé de. Har! (M.), Origéne et la 
jortction révélatrice du Verbe incarné. These, Paris, 1958, pp. 60-64. 
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Cu toate acestea, in primele trei veacuri crestine gasim note intere- 
sante, demne de retinut in materie de hristologie. Sprijiniti pe textele 
Noului Testament, Parintii Apostolici dezvolta o hristologie simpla dar 
precisa. Fara a adinci problema, Simbolul Apostolic spune simplu ca 
Domnul nostru s-a intrupat si s-a facut om din Duhul Sfint si Fecioara 
Maria. lisus Hristos este Fiul Unul Nascut al Tatalui, formula corecta_ 
pina la Sinodul I ‘Ecumenic, care a stabilit mai de aproape raportul fiin- 
tial intre primele doua persoane trinitare. Martirul Sf. Policarp? amin- 
teste ca prin lisus Hristos am ajuns sa-L cunoastem pe Dumnezeu. Prin 
«copilul» Sau, asa cum I!] numeste pe Hristos o rugaciune euharistica 

_ pastrata in Didahie®, am capatat cunostinta, credinta si nemurirea. Sf. 
Ignatie pastreaza formula qavegovpévov *, accentuind 
ca scopul acestei teofanii a lui lisus Hristos a fost redarea vietii vesnice 
omului cazut. Preocupate mai mult de misiunea lui Hristos aici pe pa- 
mint, decit de persoana Lui, cum se va intimpla in prima jumatate a seco- 
lului IV, primele generatii de crestini pun acentul pe tradirea dupa inva- 
tatura adusa de El. Hristos ii readuce pe toti la viata cea noua (Rom. 
VI, 4), care este in acelasi.timp cunoastere si sfintenie>. In El si prin 
El crestinii au certitudinea de a fi primit adevarata cunostinfa a lut 
Dumnezeu ; El este innoitorul Legii si totodata invatatorul ei, ce moare 
pe Cruce pentru oameni §, 

Primele adinciri hristologice, propriu zise, le fac apologetii. Si. Jus- 
tin vorbeste de Fiul lui Dumnezeu revelat. Ca si Sf. Irineu, el sustine 
identitatea dintre ‘Mintuitorul lisus Hristos si Logosul creator, aratat 
oamenilor in toata plenitudinea fiintei omenesti 7. 

Dupa Si. Irineu, Hristos este manifestarea (qavégwois) Tatalui Sau. 
Promisiunea «adevaratului Dumnezeu (Isaia XL, 5) a fost implinita prin. 
venirea Fiului®. Hristos este Dumnezeu adevarat, facut vizibil cu sco- 
pul ca Acesta sa traiasca printre oameni, iar ei, vazindu-L, sa fie indem- 
‘nati la apropierea de El. Hristos este mijlocitorul ce apropie pe om de 


2. Martiriul Sf. Policarp, XIV, in editia Gebhardt-Harmack-Zahn, Patrum Aposto- 
licorum opera, Leipzig, 1876-1878, fase. Il, p. 154, 7-8. 

3. Didahia, X, 2, in editia Hemmer-Oger-Laurent, Paris, 1926, p. 18. 

4. Epistola c&tre Efeseni, XIX, 3, ed. Gebhardt-Harnack-Zahn, op. cit., Il, p. 
24: «...Dumnezeu a eaparut in forma de om pentru o noud viala vesmicd». 
4 5. Vezi liturghitle mai vechi pastrate in Constitutiile Apostolice, VII, 39, 3, in ed. 
iq lui Funk, I, 440, 29. Botezul e conceput ca o regenerare si iluminare. 
4 6. C. Schmidt, Gesprache Jesu mit seinen Jiingen nach der Auferstehung, in q, U., 
43, 1919, pp. 268-270,-care enumerd si studiaza titlurile date lui Hristos. Ele sint: owti, 
7. Sf. Justin Martirul si Filozoful, "Amohoyia Bsutépa tiv pw- 
pateov ZoyxAyroy, 10, 1, in Migne, P.G., ¢. VI, col. 460 B. 

8. J. Daniélou, Saint Irénée et les origines de la théologie de ‘histoire, in «Recher- 
ches des sciences religieuses», Paris, 1947, pp. 227-231. 
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Dumnezeu gi totodata face aratat pe Acesta oamenilor®. El recapituleaza 
intreaga omenire, realizind lui Dumnezeu cu omul 1%, 

Din scoala alexandrinaé, Clement afirma Hristos este revelatorul 
Tatalui, fata Acestuia!, prin care se face cunoscut oamenilor. Origen 
dezvolta teologia Fiului in «De Principiis», cartea I-a, cap. II, scriind 
ca El este: «suflarea puterii lui Dumnezeu, impartasirea giloriei Sale, 
rellectarea luminii Sale, modelul activitatii Sale, chipul bunatatii Sale» 12. 
In «chipul» de care vorbeste Origen gdsim sinteza hristologiei sale. Acest 
chip reproduce perfect toate caracterele divine, deoarece este asemenea 
lui Dumnezeu 18. Meritul hristologiei lui Origen este de a fi lamurit 
teoria comunicarii insusirilor intre dumnezeirea si umanitatea lui Iisus 
Hristos. Scopul intruparii, dupa Origen, este afirmat simplu: Hristos a 
venit sé ne dea un model demn de imitat, punind inaintea ochilor nostri 
o imagine perceptibila 14. 

Tertulian dezvolta in «De Carne Christi» si «Adversus Marcionem» 
o hristologie cu adinciri personale. Trupul lui Hristos, zice el, e ca si 
al nostru, compus din carne si oase. In el se afla unite Dumnezeirea si 
omenitatea. De asemenea, Tertulian precizeaza formula: o singura per- 
soand, in doua ‘firi 15. | 

Retinem din cele spuse pind acum, ca hristologia primelor veacuri, 
desi simpla, are ‘sublinieri ce vor folosi veacurilor viitoare la elaborarea 
doctrinei ortodoxe. 

Aparitia ereziilor ariana si apolinarista deschide, in Biserica, prima 
faza a disputelor hristologice precum si reactia ortodoxa reprezentata in- 
deosebi prin Sf. Atanasie si Parintii capadocieni, care ne vom 
opri si vom cauta sa scoatem in evidenta in mod special contributia 
«P4rintelui Ortodoxiei» la fixarea hristologiei ortodoxe 16. 

Numele Sf. Atanasie e legat de Sinodul | Ecumenic si, prin acesta, 
de rapunerea ereziei lui Arie. De aceea, istoria vietii Si. Atanasie 17 este 


9. Sagnard, Irenée de Lyon, Contre les Hérésies, Ul, in «Sources chrétiennes», 34, 
Paris, 1952, p. 326, 8-10. @so08 mapactiont tov 38 tov 

10. Vezi bibliografia citata# de Harl (M.), op. cit., p. 81, n. 38. 

11. Stromata, V, 6, 34, citat dupa Harl (M.), op. cit., p. 82. 

12. 7, in Migne, P.G., t. XI, col. 135 BC. 

- 13. H. Crouzel, Théologie de limage de Dieu chez Origéne, Paris, 1956, pp. 

71-143, cit. de Hari (M.), op. cit., p. 112, n. 37. 

14. Vezi Harl (M.), op. cit., p. 120. 

15. A. D’Alés, La Théologie de Tertullien, 1l-éme éd., Paris, 190, p. 188. 

16. Hristologia Sf. Atanasie a fost uneori cercetaté in studii ca: G. Voisin, Doc- 
trine christologique de Saint Athanase, in «Revue d'Histoire ecciésiastique», 1900, t. I, 
pp. 226-248; J. Riviére, Le dogme de la Rédemption, essai d’étude historique, Paris, 1905, 
pp. 142-151; E. Weigl, Untersuchungen zur Christologie des hl. Athanasius, Paderborn, 
1914: T. Seviciu, Hristologia si soteriologia’ la Sj. Atanasie cel Mare, teza de licenta, 
ms., Bucuresti, 1957. | 
. 17. Dintre studiile speciale citém: F. Cavallera,.-Saint Athanase, Paris, 1903; G. 
Bardy, Saint Athanase, Paris, 1925; X. Le Bachelet, Afhanase (Saint), in «Dict. de 
Théol. cath», I, 2, col. 2143-2178; Aitanasie (episcop al Rimmnicului si Nouwhsi Severin, 
S}. Atanasie Arhiepiscopul Alexandriei, Buouresti, 1900; M. Teodorescu, Sf. Afanasie 
al Alexandriei, Cuvint in contra neamurilor, trad. Tez& de licent&é, Ploesti, 1904; C. Po- 
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a unej epoci intregi, a unei invataturi ce avea sa triumfe putin dupa el 18. . 

Arianismul se intinse destul de repede si avea tendinta s4 rastoarne 
invatatura descoperita de Cuvintul lui Dumnezeu: prin negarea divini- 
tatii Acestuia si asezarea Lui in rindul creaturilor. Pentru arieni, lisus 
Hristos devenea un compromis intre Dumnezeu si omenire. Pentru apo- 
linaristi derivind din arieni, Logosul a luat in Hristos locul omului inte- 
rior, adica al sulletului, si formeaza cu trupul o singurd fire. 

Fata de acestia si datorita lor, St. Atanasie dezvolta o hristolo- 
gie ortodoxa 19, insusita de Sinodul I Ecumenic, ale carui formule au 
fost intemeiate pe clarviziunea «P4arintelui Ortodoxiei». 


Il. DEOFIINTIMEA FIULUI CU TATAL 


Impotriva sustinerii lui Arie, ca Fiul era o creatura a Tatdlui, un . 
produs al vointei Acestuia, Sf. Atanasie alirma ca numele de fiu implica 
notiunea de nascut, de copil; iar a fli nascut fnseamna a veni: din fiinta 
tatalui, iar nu din vointa lui. Dar nasterea Fiului din Tatal nu-i ase- 
manatoare celei omenesti: daca in cea omeneasca copilul e 0 unitate 
separata de parintii sai, in cea divina, Cel Nascut e vesnic deofiinté cu 
Nascatorul. Fiul si Tatal sint intr-o unire dupa fiinta. Combdatind si iro- 
nizind pe arieni, Si. Atanasie zice c4 daca Logosul nu exista din ves- 
nicie cu Tatal, nu exista SI. Treime vesnica 29. Daca Fiul nu s-a nasecut din 
fiinta Tatalui, si a iesit din nimic, Sf. Treime se formeaza din acelasi 


pescu-Pietrile, Sf. Atanasie al Alexandriei, Discurs despre intruparea Cuvintului, Trad. 
Bucuresti, 1905; G. Bejgu, Sf. Atanasie cel Mare, Arhiepiscopul Alexandriei: Primul dis- 
curs impotriva arienilor. Trad. si studiu introductiv. Teza de licenta, ms., Buc., 1938; Tegt 
(M.), Zur Edition der dogmatischen Schriften des Athanasius von Alexandrien, in 
«Zeitschrift fiir Kirchengeschichte», vierte Folge, V, LXVII Band, 1955-1956; Heft I/II, pp. 
1-28. Pentrff informatii mai amanuntite citam manualele: Pr. prof. I. G. Coman, Patro- 
logie, Bucuresti, 1956, pp. 135-143; B. Altaner, Putrologie, 1955, pp. 230-239; F. Cayré, 
Précis de Patrologie, Paris, 1931, t. I, pp. 341-342; Aimé Puech, Histoire de la litte- 
rature grecque chrétienne, t. II], 1030, pp. 70-130. 
| 18. Alegerea Sf. Atanasie in scaunul de episcop al Alexandriei (18 aprilie 328) 
se pare ca nu s-a facut in entuziasmul general de care_vorbeste Panegiricul Sf. Grigorie 
de Nazianz (Cuvintarea XX/, 8, in Migne, P.G., t. XXXV, ccl. 1089 B), sprijinit pe un 
text din Sf. Atanasie ("Anodoynuxds xatadpstav@y, 6, in Migne, P.G., t. XXV, col. 257 B- 
260 C). Alegerea s-a facut in felul introdus de Alexandru (predecesorul s4u), adicd de 
catre episcopii egipteni si mu de clerul alexandrin. Acesta a fost primu! motiv pe care 
meletienii il invoca impotriva legitimitatii alegerii sale in scaunul de patriarh (vezi J. M. 
P Szymusiak, Athanase d’Alexandrie, Apologie a l’empereur Constance. Apologie pour su 
i juite. Introduction; texte oritique et traduction. Thése comp!émentaire. Paris, «Les Edition 
fq du Cerf», 1957, p. 9). | 
7 19. In lucrarea de fata vom folosi lucrdrile editate de Migne, P.G., t. XXV-XXVIH, 
precum ¢i urmatoarele traduceri coniruntate cu originalul: Athanase (Saint), Discours 
contre les Ariens. Version slave et traduction en francais par A. Vaillant, Sofia, 1954; 
d’Alexandrie; Apologie 4 Pempereur Constance..:, par J. M. Szymusiak, Pa- 
ris, 
a 20. Dupé conceptia lor, la inceput a fost monada si prin sporire s-a ajuns, mai 
Vezr X. Le Bachelet, Arianisme, in “Diet de Théol. I, 2 
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nimic 1, Sf. Atanasie sustine o Treime consubstantialad, ardtind ca per- 
soanele Ei nu-s creaturi, deoarece nimic din ceea ce a fost creat nu 
poate fi asezat intr-insa si deci «in intregime Ea este un singur Dum- 
nezeu, Treimea este indivizibila» 22. lisus Hristos este inradacinat natural 
in Treime, asa ca El a putut zice Apostolilor: «Mergind, invatati toate 
neamurile, bctezindu-le in numele Tatalui si al Fiului si al Sfintului Duh» 
(Mt. XXVIII, 19), fapt ce dovedeste ca fiinta Treimii este principiul, 
radacina si izvorul Fiului..Inteleasd in sens eretic, Treimea e alcatuita 
din firi si din fiinte strdine si fara legatura. Ca trimis si slujitor al Tata- 
lui, Fiul la rindul Sau are ca interpret pe Sf. Duh, deoarece este o crea- 
tura a Tatalui din Fiul. Prin Sf. Duh, creatura a Fiului, se introducea 
in Treime un element strain 23. 

Consecintele Treimii ariene au facut pe Sf. Atanasie sa adinceasca 
si sa explice corect unitatea Sf. Treimi. Pentru el, Treimea este «o sin- 
gura si vesnica Dumnezeire» 24. Pornind de la acest principiu, el spune 
ca Tatal si Fiul sint absolut o unitate prin unirea Dummnezeirii si firit 
lor. In Sf. Treime se afla si Sf. Duh, ipostas divin, nu creatura, ci Dum- 
nezeu insusi, asa cum atesta Sf. Scriptura. El are aceeasi unitate pe 
care Fiul o are cu Tatal 25. El este deofiinta cu Tatal si cu Fiul 26. Tatal 
lucreaza prin Fiul, in Duhul Sfint?7, este o formula traditionala insusita 
si de Sf. Atanasie. 

- Pentru a explica aceste realitati suprasensibile, Sf. Atanasie recurge 
la citeva analogii si comparatii dintre care: soarele care e format din 
disc, raze si lumina, dar in fond este unul; tot asa si «Dummnezeu cu 
adevarat este unul, dar fete ale lui Dummnezeu sint trei, a Tatalui, a Fiului 
si a Sf. Duh» 28. Tatal naste pe Fiul asa cum soarele naste raze, «asa 
cum raza soarelui nu se desparteste, nici din cer nu lipseste, nici de pe 
pamint, ci este si in discul soarelui si in cer si pe pamint si pretutindeni, 
$i nici de la cele de sus nu se lipseste, nici de la cele de jos, asa $i cuvin- 
tul lui Dumnezeu s-a pogorit pe pamint si a fost si in sinurile Tatalui 
nedespartit si sus si jos, si pretutindeni si de nicdieri nu lipsea»?%. Si 
continua : «Precum discul soarelui naste raza si purcede lumina, asa 
si Dumnezeu Tatal naste pe Fiul si purcede pe Sf. Duh» 3°. Folosindu-se 
in continuare de comparatia cu sufletul, focul, cuvintul, pentru a expune 


21. Sf. Atanasie, Aéyot xatd "Apstav@y, I, 18, in Mjpne, P.G., t. XXVI, cok 48 A. 

22. Idem, ‘EmtotoAat mpd¢ Lepantwva tHv xat Asydvtwy xtioua 
elvat td IIvebua td G&ytov, I, 2, in Migne, P.G., t. XXVI, col. 533 AB. 

23. Idem, ibidem, 16, in Migne, P.G., t. cit., col. 569 B. 

24. Idem, Aéyou xat& ’Apstav@v, I, 18, in Migne, t. cit., col. 49 B. 

25. Idem, *EntotoAal mpd¢ Zspaniwva, 1, 22-24, in Migne, P.G., cit. col. 8! 

%. Idem, ibidem, 1, 24, in t. cit., col. 588 B. 

27. Ibidem, 1, 24, 27, 28, in t. cit., col. 588 A, 593 B, 596 A: Adyog mept tig &vodapxov 
émipavelag tod 0603 Adyou “Apstav@y xat “AnoAAtvaplov 9, in Migne, P.G., t. XXVI, 
col. 1000 B. 

28. Idem, *EmotoAat poe Lepaniwva I, 25, in Migne, t. cit., col. 589 A. 

30. Ibidem. 
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mai plastic intrepatrunderea persoanelor Sf. Treimi. Sf. Atanasie conclude 
dumnezeirea si deofiintimea Acestora. 

Raportul intratrinitar este explicat astiel de St. Atanasie : Tatal si 
Fiul ne apar ca adevarat Tata si adevdrat Fiu. «Ei sint doi, zice Sf. 


. Atanasie, pentru cA Tatal si Fiul nu sint acelasi, cum sustine Sabelius, 


ci Tatal este Tata si Fiul este Fiu» %1. Si pentru ca Tatal este prin esenta 
Tata, naste pe Fiul din vesnicie si in mod necesar, dar fara a se im- 
parti. Propriu Cuvintului este numirea: titos tot Oeot Adyos care este 
ratiunea insasi a Tatalui. Acesta este chipul propriu si perfect al Tatalui 
{axagadiaxtos sixdv). Cea de a treia persoand a Sf. Treimi este prezen- 
tata mai ales in raportul strins cu Fiul. Sf. Duh intra in Fiul asa cum 
Acesta in Tatal, find unit cu El prin identitatea de natura, substanta 
si lucrare: «Sf. Duh este in aceeasi relatie de ordine si de natura cu 
Fiul, ca Acesta cu Tatal, zice Sf. Atanasie. Nimic nu exista pentru ca sa 
nu fie lucrat de Fiul in Duhul... Duhul fiind in Cuvint, este vadit ca El 
este in Duminezeu prin Acesta» 32, 

Metoda teologica de care Sf. Atanasie se serveste pentru a proba 
divinitatea Fiului contra arienilor si aceea a Sf. Duh contra macedone- 
nilor este simpla si- concis4. Acestora le opune m@érturiile Sf. Scripturi 
care atribuie fie Fiului, fie Sf. Duh, caracterele Dumnezeirii, si conclude 
ca sint consubstantiale cu Tatal. Scrisorile II si III catre Serapion 33 re- 
zuma toate argumentele cu privire ja divinitatea Fiului si a Sf. Duh. 
Totusi, precizeaza autorul nostru, trebuie sa tinem seama de dualitatea 
naturilor in Hristos. Pentru aceasta este firesc sa se spund ca creeaza. 
insuileteste, slinteste ca si Tatal, intelegind prin aceasta firea dumne- 
zeiascd (8¢ixaco) Sau sd se spunda ca este mai mic decit Tatal, e ne- 
stiutor si progreseaza, sulerd si moare, intelegind prin aceasta firea ome- 
neascd Cu toate acestea intruparea Cuvintului, ca mani- 
festare a dragostei dumnezeiesti (loan III, 16) nu aduce nici o schimbare, 
nici o realitate noua in fiinta Sf. Treimi. Daca «Cuvintul trup s-a facut» 
(Joan I, 14), aceasta «devenire» nu atinge intru nimic firea lui Dumnezeu. | 


1. Homousia Fiului cu Tatdl. — Consecinta invataturii lui Arie era 
ca Fiul nu poate fi nici egal, nici consubstanttal cu Tatal, intrucit e con- 
siderat strain Acestuia chiar in natura si proprietatile sale 34. Termenul 
pe care Sf. Atanasie il consacra explicarii intrepatrunderii Tatalui cu 
Fiul este Acé@st termen, devenit pentru unii cuvintul cel 
mai adecvat explicarii raportulut Cuvintului cu Tatal, iar pentru altii o 


31. Sf. Atanasie, Aédyo. xara *Apstavayv IV, 2, in Migne, t. cit., col. 469 C. 
32. Idem, Epistola I catre Serapion, 21, si 31, in Migne, P. G., t. XXV, col. 


580 B si 601 A. 


33. In Migne, P.G., t. XXVI, col. 608 C-637 A. 
34. Si. Atanasie, Aéyo. xaté "Apstavéy 1, 16, in Migne, P.G., t. cit, col. 44 D si 45 A. 
35. Intrebuintat pentru prima data de Origen, el va fi condamnat de Sinodul din - 


~ Antiohia finut contra-iui Pavel de Samosata, ca un termen fara temei scripturistic. Folo- 
sit mai apoi de Eusebiu ai Cezareei in sens sabelian (vezi Scrisoarea cdtre episcopii 


sai, 7, in Migne, P. G., XX, col. 1541), el va da nagtere la multe discufii. Arienii | 
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piatra de poticnire, cere citeva explicatii. Termenul nu se gaseste expli- 


cit in Sf. Scriptura, totusi are oarecare temei in cuvintele: «Eu si Tatal — 


una sintem» (loan X, 30), si «Toate cite am auzit de la Tatal Meu v-am 
facut cunoscut» (loan. XV, 15). El explica in modul cel mai precis comu- 
niunea de natura si esenta intre Tatal si Fiul%®. Adoptat prin staruinta 
Sf. Atanasie de Sinodul de la Niceea, el peperenns ortodoxia hristologiei 
rasaritene. In gindirea Sf. Atanasie, $pyoovows *’ tine pe prim plan uni- 
tatea numerica a substantei divine. Prin el intelege Sf. Parinte ca Fiul 
este adev4rat Dumnezeu, avind ca si Tatal natura divina si proprietatile 
esentiale in virtutea unei nasteri proprii si naturale. 

Si. Atanasie interpretind acest termen in adevdratul inteles, rezolva 
$i putinta salasluirii lui lisus Hristos in sinul Tatalui si in acelasi timp 
intruparea Lui. Natura Fiului e natura Tatalui cu care formeaza una. 
Fiul este din esenta Tatalui si deci nedespartit si consubstantial. Sf. Ata- 
nasie argumenteaza ca cele ce sint de natura dilerita, sint de substanta 
diferita, dar cele ce sint de aceeasi natura, sint consubstantiale 3%, Cuvintul 


jin sine vizeaza consubstantialitatea in sens generic. Daca intelegem acest — 


termen, se impune de la sine intelegerea numerica a substantei Sf. Tre- 
imi. ‘Semiarienii folosind expresiile éx tij¢ ovotias $i in reali- 
tate admit termenul époovc.s, zice Si. Atanasie, deoarece in polemica 
lor cu arienii afirmau ca primul nascut al Tatalui e de aceeasi sub- 
stanta cu El. 

Si. Atanasie da mai putind importanta termenului insusi decit dog- 
mei a carei expresie. era..Faptul c4 in «Cuvinte contra arienilor», I, 9, e 
o singurad data intrebuintat, ne indreptateste la aceasta concluzie. Si. 
Atanasie nu intrebuinteaz4 fara rost un termen ia care ereticii se opu- 
neau; si trebuie s& precizam ca potrivit uzajului grecilor, el intrebuin- 


teaza expresiile de si txédctacts in sensul de substanta si 


Sf. Parinte sustine pla‘fotaia *", desi in a doua parte a vietii sale a 
acceptat termenul de «persoand» pentru ipostas, cu tendinta de a-i da 
sensul de substanta; cu toate c4 Sinodul din Alexandria din 362 fixeaza 
nofiunile de ovoia Si txdotacics, acest fapt nu-l impiedica pe Sf. Atanasie 


$! semiarienii ii opuneau termenul de impus pentru prima daté.de Sinodul din’ 


Sirmium din 357, prezidat de episcopii Ursaciu si Valens (vezi G. Rasneur, L’homoiousia- 
fluisme dans ses rapports avec l’Orthodoxie, in «Revue oh istoire Ecclésiastique», nr. 2, 
1903, p. 199 
36. aceasta, Sf. Atanasie demonstra in al rind realitatea mintuirii 
noastre prin invafatura si opera Cuvintului. 
"37. Vezi J: F. Befhuse-Baker, The Meaning of Homoousios in the «Constantinopolitan» 
Creed, in «Texts and Studies», Cambridge, 1901, t. VH, or. 1, pp. 26-28. 


38. Atanase (Saint), Discours contre les Yeas, Version slave et traduction en 
frangais par A. Vaillant, Sofia, 1954, p. 67. . 


39. P&rintii capadocieni vor preciza ‘sfera Si contioutul identificind pe ebcia cu 
bog, iar pe cit xpdowxov, dind astiel celebra formula pla bxoctdoac. 

40. G. Rasneur, L’homoijousianisme dans ses rapports avec. ee fn «Revue 
@Histoire Ecclésiastique», or. 3, 1903, Louvain, p. 430. | 
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s4 vorbeasca in Scrisoarea catre episcinnti africani din 369, de trei ipostase, 
confundind astfel ipostasul cu substanta 4?. 


Sf. Atanasie, bazat pe prologul Evangheliei Sf. Ioan, dezvolta dogma 
Sf. Treimi in multe din lucrarile sale. Teza consubstantialitatii Cuvintulur 
cu Tatal, sustinuta de Sf. Atanasie, a ramas dogma ortodoxa a Bisericii 
crestine pind astazi. El cauta s4 dovedeasca consubstantialitatea Fiului cu 
Tatal spre a combate parerea ariana dupa care Fiul ar fi Dumnezeu 
prin participare, si nu dupa fiinta. El admite in aparenta nofiunea «parti- 
cipares, constringind astfel pe eretici 1a mdarturisirea participarii directe 
si nemijlocite a Fiului la _substanta Tatalui. Participarea Fiului 1a_fiinta 
“si esenta Tatalui inseamna de fapt recunoasterea naturii si fiintei Fiului, 
dupa Sf. Atanasie. Fiul nu participa la ceva strain firii sale, la un com- 
promis intre Tatal si El, pentru ca atunci s-ar numi Fiu al acelui lucru 
la care participa. Daca Tatal Il marturiseste: «Acesta este Fiul Meu 
iubit» (Mt. XVII, 5), iar Fiul 1 numeste pe Dumnezeu: Tatal, e clar ca 
nu participa la ceva strain Tatalui, ct la esenta Lui. A participa la Dum- 
nezeu inseamnad a te naste din El; iar a te naste nu inseamna altceva 
decit a fi Fiu, conclude Sf. Atanasie. | 


_ 2, Natura Fiului. — In ceea ce priveste natura Fiului, Sf. Atanasie 
se exprima clar. Fiul este din Tatal si este -propriu fiintei Sale, neschim- 
bat ca si El4?. Ca chip al Tatadlui El are aceeasi naturd, dupa cum _ noi 
sintem dupa chipul Fiului43, Impotriva lui Arie, care sustinea intr-un 
pasaj din «Thalia» 44 ca Fiul «este de natura schimbatoare si nestatornic», 
Si. Atanasie se intreaba: cum poate din Stbstanta Tatalui sa se nasca 
un Cuvint schimbator si stricacios ? Schimbarea Fiului implica o miscare 
in sinul Sf. Treimi. Or, zice Sf. Atanasie, «chipul lui Dummnezeu celui 

_ neschimbat, e neschimbat, deoarece lisus Hristos-¢ ieri, azi si in veci acelasi» 

( Evrei XIII,,8) 45. In sprijinul tezei lor, arienii aduceau textul din Filipeni 
II, 9, si sustineau ca Fiul a luat rasplata meritelor vointei sale. De aici 
faptul ca a lucrat cu vointa care este de natura schimbatoare+®, Fiul, 
ziceau ei, nu cunoaste perfect pe Tatal, deoarece cunoasterea Lui e una 
imperfecta, finind seama ca ajunge la ea datorita fortelor Sale. $i mat 
mult, sustineau ei, ca Fiul nu-si cunoaste deplin nici chiar natura Sa 
-proprie 47. La acestea Si. Atanasie raspunde: «Cunoasterea Fiului ¢ a 
Tatalui. Cum putem privi pe Tatal prin Fiul, daca Acesta este schimbator, 
deoarece Tatal e neschimbat. Insearhna ca Fiul nu e pururea acelasi cum 
e Tatal; deci cum ‘se poate sa-l ogtindeasca 48, Dupa Sfintul P4arinte, 


17, in Migne, PG., 577 ARG. 
42. Ibidem. 
43. Ibidem, 12, 565 A 


5, ta Vaillant, op. cit. p. 33. 
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rezulta ca Fiul fiind chipw) si substanta Tatalui, toate acestea nu sint 
straine Lui 49, | 

Din interpretarea textului din Evrei I, 4, «facindu-se cu atit mai bun 
decit ingerii», Sf. Atanasie, contrar parerii lui Arie, ce vedea in Fiul o 
creatura superioara ingerilor, zice: «Se spune «facindu-se mai bun», si 
nu «mai mare», ca sa arate deosebirea Fiului de creaturd» 5°. La fel in 
explicarea expresiei «s-a facut partas», Sf. Atanasie precizeaza4 aceasta 
se relera la ptezenta Sa in trup, de unde concluzia Sfintului Atanasie ca 
la substan{a, ci Ja iconomia 'Mintuitorului. «Facindu-se, a facut si a creat» 
se relera la prezenta Sa in trup, de unde concluzia Sfintului Atanasie ca 
nu fiind om s-a facut mai tirziu Dumnezeu, ci fiind Dumnezeu-s-a facut 
mai pe urma om 5?, Fiindca era Fiul lui Dumnezeu, Acesta 1-a facut la 
plinirea vremii Fiul Omului53. El a existat si exista deodata cu Tatal, 
zice Si. Atanasie, iar ceea ce este al Tatalui nu-t este strain, ci dim- 
potriva, propriu Lui 54. Fiul nu este o parte din Dumnezeu, ci Fiul din 
aceeasi substanta. Participarea Acestuia la fiinta Tatalui implica iden- 
titatea de natura. | 


3. Dumnezeirea Fiului. — In centrul teologiei Sf. Atanasie gasim o 
idee noua: «Dumnezeu s-a intrupat pentru a indumnezei pe om» 5, idee 
centrala pe care se sprijina in argumentatia filiatiei divine a Cuvintului. 
Misiunea aceasta de a indumnezei pe om nu o putea indeplini, zice Si. 
Atanasie, daca n-ar fi fost Dumnezeu. Daca Hristos nu avea prin El 
insusi chipul substantei Tatalui, dacaé nu era Dumnezeu adevarat decit 
prin imprumut si participare, niciodata n-ar fi putut indummezei pe ni- 
meni, El insusi netiind decit o fiinta indumnezeita. | 

_Impotriva sustinerii lui Arie ca Dumnezeu-Logosul n-a putut depasi 
stadiul unui instrument intermediar folosit 1a crearea lumii, Sf. Atanasie 
spune ca intre Creator si creatura nu exista vreun intermediar. Dumne- 
zeu, zice el, nu-i atit de slab incit s4 mu poata crea singur, si nici atit 
de neputincios pentru a nu gasi de cuviinta sa cheme El insusi toate 
la viata 56. In legdtwra cu formulele &yévytos si yévntos de care se fo- 
loseau ereticii, Sf. Atanasie precizeaz4 cd Dumnezeu se numeste «nefacut» 
in contradictie cu fapturile. Cu alte cuvinte, El singur are in sine ori- 
ginea fiintei Sale, iar creaturile o au din El. De aici concluzia ca aceste 


49. Avienii sustineau cd numele de «Fiu» I s-a dat Ja Intrupare pentru ca s-a 
facut ascult#or, si ca rasplaté a fost preamarit. Deci, dupd ei, trwpul i-a oferit Fiului 


virtinja de a deverli mai bun, de aceea «Cuvintul nu este Fiul Jui Dumnezeu prin natura, | 


ci numai prin adoptiune, ca si creatia» (Sf. Atanasie, Discours contre les Ariens..., la 

50. Sf. Alianasie, Adédyot xaté "Apstavav |, 55, in Migne, t. cit., col. 128 A. 

51. Ibidem, 60, in Migne, t. cit., col. 138 B. 3 

52. Ibidem, 62, tn t. cit., col 141 B. | 

53. Ibidem, 25, in t. cit; col. 64 C. 

54. Ibidem, 11, in trat. cit., Ja Vaillant, pp. 53 $i 56. deg 
55. O. Bardenhewer, Les Péres de l’Eglise, t. 11, p. 46: 
56. Sf. Atanasie, Aédyor II, 24-25, in Migne, t. XXVI; col.:197°A-201 A. 
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formule nu se pot aplica Fiului prin Care toate s-au facut, deoarece El 
este facatorul in Tatal. 

Fiul nu-i un produs al fiintei Tatalui si nici nu e‘luat din meant, ci 
este din fiinta Tatalui, vesnic cu E157. Hristos e deci Dummnezeu ade- 
varat. El face parte din unitatea dummezeiasca cuprinsa in Trinitate. Fara 
indoiala ca nu e decit o singura natura, dar in trei ipostase distincte 58. 


Si. Atanasie a aparat dumnezeirea Mintuitorului impotriva ereticilor - 
datorita faptului ca in centrul teologiei sale sta Dumnezeu Cuvintul, privit 
atit din unitatea Treimii cit si in actul Intruparii si lucrarii Sale mintu- 
itoare. Hristologia St. Atanasie, ca si soteriologia se bazeaza pe divini- 
tatea Cuvintului, pe consubstantialitatea Fiului cu Tatal, stiind ca daca 
Fiul n-ar fi “fost Dummnezeu, n-ar fi putut mintui si indumnezei pe oa- 
meni. Dogmatica ortodoxa a Sf. Treimi are la baza ideile formulate de SI. 
Atanasie, acceptate da Sinodul I Ecumenic de la Niceea si pdastrate in 
toata curdtia pind astazi in Simbolul Credintei: «Cred... intr-unul Domn 
lisus Hristos Fiul lui Dumnezeu». 4 


Ill. UMANITATEA LUI IISUS HRISTOS 


In primele comunitati crestine, douad tendinte distincte apar cu pri- 
vire la Intruparea Cuvintului: adoptionismul, ce privea pe lisus ca sim- 
plu om in care s-a salasluit Duhul Sfint, $i pnevmatomahismul, ce sus- 
tinea ca un spirit ceresc a luat trup spre a rascumpara omenirea, si dupa 
ce a indeplinit aceasta, s-a inaltat la cer. Acest spirit ceresc e consub- 
stantial cu Tatal, ziceau ei. Trupul, considerat la inceput un simplu invelis 


al Tatalui, a devenit firea umana unita cu firea divina in unitatea per- 
sonala 59. 


In veacul IV, arianismul punind 1a indoiala dumnezeirea Mintuitoru- 
lui, clatina temelia invataturii ortodoxe despre Intruparea Lui. In inva- 
tatura eretica, lisus Hristos nefiind Dumnezeu adevarat, sau o persoana 
divinad in mod cert, isi schimba si aspectul lucrarii Sale; incit actiunea 
teandricé a Mintuitorului-e inlocuita cu una moral-umand. Pe de alta 
parte, crezind c&# vor salva in lisus Hristos unitatea persoanei pe care 
prezenta simultana a doud spirite create, — Logosul si sufletul uman — 
ar fi compromis-o, .arienii recunosc in lisus numai trupul fara suflet 
uinan, Sal Ghoyos, Suprimare gratie cdreia puteau atri- 
bui direct Logosului constiinta limitata si afecte trupesti. Hristos arian 


57. Idem, ibidem, I, 14, 16, 27, in t cit. col. 41 C, 45 B, 68 C. 
58. Idem, ibidem, 1, 18, in t. cit., col. 48 C. 


59. Termenul «trup» ascundea la inceput o idee dochetista, fapt ce determind pe 
Sf. Igmatiu. si pe Tertulian s& dovedeascd realitatea somaticA a Miéintuitorwlui (vezi G. 


La Doctrine de St. Athanase, in 
1, 1900, p. 227). 
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devenea astfel o fiinta particulara, complet diferita de Fiul Omului, ne- 
fiind nici Dumnezeu adevarat si nici om adevdrat ©. 

Cauzata de arianism, erezia Episcopului de Laodiceea Siriei, apoli- 
narismul 61, cade constient de la 362 in cealalt# extrema, atacind de 
data aceasta plenitudinea firii omenesti in Hristos. Sprijinit pe trihoto- 
nismul platonic, el neagaé Mintuitorului daca nu trupul cu sufiletul ce-l 
insufleteste, cel putin sufletul rational (votc, avetua) caruia ii tine locul 
Dumnezeirea ®2, 


Pentru a apadra, impotriva apolinarismului, integritatea naturii umane 
a Mintuitorului, Sf. Atanasie ca si Sfintii Grigorie de Nazianz si Grigorie 
de Nisa se fixeaza pe principiul traditional : «Ceea ce n-a fost luat, n-a 
fost mintuit» 63, Tisus Hristos n-a purtat trup ca o conditie a naturii Sale, 
deoarece dupa natura, el este necorporal. Cuvintul s-a intrupat, zice Sf. 
Atanasie, dar nu in ceva ce-I era strain. Si explica aceasta astiel: omul 
fiind o parte a intregului univers creat de Cuvint, avea in el aceasta 
legadtura cu creatura, deci asa cum exista in intregul univers, tot asa 
putea exista si intr-o parte a intregului, in om®4. Trupul omenesc devine 
prin lisus Hristos organul Adevarului si Cunostinta Tatalui. Asa cum 
ratiunea omului, partea superioara aflatoare in toata fiinta lui se arata 
printr-un organ — limba —, tot asa si Cuvintul lui Dumnezeu foloseste 
«instrumentul omenesc» pentru a-Si arata maretia Sa®5. El ia trupul 
omenesc pentru ca mici una din fiintele create nu erau ratacite de la inva- 
tatura despre Dumnezeu, ca omul. Cuvintul, folosind ca mijloc trupul 
omenesc, nu-si face partas nimic din ale lui, ci din contra, il sfinteste 6® 
si il vindecd, deoarece — zice Sf. Atanasie — Dumnezeu avea in fata 
o fiintaé adusa-la existenta, insa bolnava 67. Or, vindecarea nu se putea 
face decit de o fiintaé asemanatoare lui, insa superioara prin bundatate 
El ia ca organ o creatura ce «avea nevoie de dumnezeirea Sa printr-un 
trup identic» 6°. Consecinta pacatului — moartea — era unita cu trupul 
pe care-1 stapinea. De*aci necesitatea Intruparii Cuvintului in trupul 
stapinit de aceasta. Daca Cuvintul s-ar fi intrupat in altceva, zice Sf. 


Atanasie, moartea nu s-ar fi omorit pentru ca ea nu era distrusa din om. 


60. Sf. Atanasie, "EmtotoAh mpdg xata “Apstav@y, 1, in Migne, 
P.G., t. XXVI, col. 1073’A. 

61. Numita si sinusianism, numire daté de faptul ca faeeau confuzie intre natura 
divinad si cea umana in persoana Mintuitorului. 

62. P. Godet, Apollinaire le jeune et les Apollinaristes, in «Dict. de Théol. cath.», 
I, 2, col. 1506. 
63. Sf. Atanasie, Aéyog nspl tij¢ xal émipavsiag tod Adycu xat Kupiov 
Rudy “Incod Xpictos, 8, in Migne, P.G., t. XXV, col. 109 C. 

64. Idem, ibidem, 41, in Migne, t. cit., coh 169 A. 
65. /bidem, 42, in t. cit., col. 172 A. 
66. /bidem,. 43, in t. cit., col. 173 A. 
67. Jbidem, 44, ip t. cit., col. 173 B. 
- 68. Ibidem, 43, in t. cit., col. 173 A. 
i 69. /bidem, 44, in t. cit., col. 173 C. 
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Si, adauga Si. Parinte, stricdciunea ar fi ramas totusi in om. Trupul, 
unindu-se cu Viata, nu mai ramine muritor, ci se imbraca in nemurire 7°. 
Intre motivele venirii Cuvintului in trup, doud sint mai importante 
pe care Sf. Atanasie le scoate in evidenta, si anume: Cuvintul vine in trup 
pentru a distruge in el moartea si stricdciunea™!, apoi oamenii cautind 
pe Dumnezeu in lucrurile sensibile, Cuvintul s-a facut accesibil lor prin 
trupul duat. El a lucrat prin acest trup minunile pentru adeverirea dum- 
nezeirii Sale si in acelast timp a facut cunoscut pe Dumnezeu Tatal 72. 


-Dupa St. Atanasie, Intruparea este cel mai mare pogoramint ce-l face 
Dumnezeu fata de creatura Sa cazuta in stricaciune si moarte. Intrupa- 
rea are ca scop principal de a radscumpara pe om si de a-l readuce in 
Starea originara de fiu al lui Dumnezeu. Omul, precizeaza Sf. Atanasie, 
trebuia mintuit. Dar necesitatii mintuirii omului se opune legea ce a dat-o 
Dumnezeu ca pedeapsa pentru calcarea poruncii. Cu alte cuvinte, mintuirea 
se cerea sa se faca, dar si Dumnezeu sa fie consecvent cu legea mortii. 
Se punea problema deci a impdacarii necesitatii rdscumpardarii noastre cu 
consecventa si demnitatea lui Dumnezeu. Pocdinta nu.era sulicienta pen- 
tru aceasta, deoarece, precum am mai spus, ea pune numai capat paca- 
telor si nu schimba nimic din conditia naturii. Pentru aceasta trebuia 
un mijlocitor care sa reabiliteze pe om: si acesta nu putea fi decit Cu- 
vintul lui Dumnezeu, deoarece numai El putea readuce pe om la starea 
primordiala si totodata sa salveze demnitatea Dumnezeirii. El singur putea 
sa patimeasca pentru toti si era in stare sa mijloceasca tuturor pe 
jinga Tatal. 

Intr-o scrisoare catre Paulin de Antiohia, Sf. Atanasie cere acestuia 
Sa recunoasca, intr-o marturisire de credinta, integritatea naturii umane 
in Hristos ; iar in scrisoarea catre Epictet, scrisa pe la 371, el zice, dupa 
ce a vorbit de opera rascumpdararii: «Mintuirea noastra este reala si nu 
este minciun’, iar Mintuitorul s-a facut om adevdrat, a lucrat mintuirea 
omului intreg»7’, Cuvintul, spune el in aceeasi scrisoare, nu s-a schimbat 
in carne, prin Intrupare, argumentind aceasta prin faptul ca in timp ce tru- 
pul era in mormint, Cuvintul mergea la iad pentru a dezlega pe cei de 
sub stapinirea mortii 74. 
_ ‘Cuvintul, zice Sf. Atanasie, a luat un trup, pe al nostru, trup ce si-l 
face ca al sau7>. Scopul péntru care imbraca acest trup este, asa cum 
am fixat mai inainte, rascumpararea omului intreg de sub stapinirea 
miortii 76, 


70. lbidem, 44, col. 176 A. 
71. lbidem. | 
72. Ibidem, 7, in t. cit., col. 108 C. | 
73. Idem, "EmotoAh xpdg "Exixtytov énicxonoy Koptvéov "Apsiavéy, 6, in Migue, 
P.G., t. XXVI, col. 1060 BC. : 
74. Idem, Aédyot xat& Apstavy III, 22, in Migne, P.G., t. XXVI, col. 368 C. 

_. 7. Idem, ibidem, Il, ®, in t cit., col. 293 C, deoarece noi sintem obocmyo lui 

tlristos (vezt Sf. Atanasie, Aédyot xatd "Apstav@y, II, 61, coi. 277 B). 


76. Idem, ibidem, Il, 64, in t. cit., col. 284 B. 
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In scrisorile anterioare Sinodului din Alexandria (362), Sf. Atanasie 
denumeste partea umand a Mintuitorului prin termenii o4g& si copa 
tara a le da insa un sens exclusiv, conformindu-se prin aceasta limbajului 
traditional al Bisericii. In sprijinul argumentdrii istorice a intrupdarii 
Mintuitorului, Sf.: Atanasie aduce dovezi scripturistice. Pentru a dovedi 
iudeilor Intruparea si Nasterea Mintuitorului ca om, Sf. Atanasie vorbeste 
- de implinirea profetiilor mesianice ce constituie dovada sigura ca Cel 
ce s-a aratat in trup este insusi Cuvintul lui Dumnezeu7’., Cit priveste 
pe pagini, Si. Atanasie spune ca insesi cartile ginditorilor lor au vorbit 
de Intruparea Cuvintului 78. Dupad toate acestea, Sf. Atanasie conclude 
ca Intruparea Cuvintului inseamna coborirea ipostasului al doilea al SI. 
Treimi 1a insusirea firit omenesti. El se naste din Sf. Fecioara, fara de 
pacat. Prin aceasta a ridicat trupul omenesc la intelegerea Cuvintului 
si a integrat firea omeneascd ipostasului divin. Saladsluirea Cuvintului 
in trupul omenesc constituie chezasia pastrarii trupului nostru in nestri- 
caciune 79, | 

1. Unirea firilor. — Impotriva antiohienilor ce separau Logosul de 
omul nascut din Fecioara Maria, socotind Intruparea ca o unire pur 
accidentala,, Sf. Atanasie demonstreaza ca Mintuitorul nu a luat trup 
vremelnic, ci cu adevadrat si-L face propriu. Cuvintul lui Dumnezeu ‘s-a 
S-a facut om adevarat, dlndéws dvdownxov yevoutvov, 
pentru ca a venit sa faca mintuirea intregului om: a sufletului si 
a trupului. E om nascut asemanator noua prin natura, xate tiv 
tois OM Ca do Gvdewxov. Observam ca for- 
mulele intrebuintate de Sf. Atanasie sint cele traditionale 8°. Expresiile 
de: templu, vesmint, instrument, pe care le gadsim in ‘tucrarile Sf. Ata- 
nasie aplicate la firea omeneasca a lui Hristos, nu au coloratura nesto- 
riana de mai tirziu. El alirma o unire cu adevarat substantiala a celor 
doua firi, ai carei termeni sint de o parte Cuvintul, iar pe de alta parte 
_elementul uman al lui Hristos. El face distinctie clara in lisus, a dum- 
nezeirii Lui ( 9%stxa>-) ce creeaza, sfinteste etc. impreuna cu Tatdal, si a 
umanitatii Lui (d@véewaivws ) *' cind spune despre El ca progreseaza, 
sulera, moare etc. Asadar, in lisus Hristos vedem strins unite cele doua 
firi. Fiul lui Dumnezeu fiind in trup n-a insemnat ca a fost strins legat 
de acesta. Din ‘contra, trupul Ti ofera ocazia de a arata ca e Dumnezeu, 
spune Sf. Atanasie ®?. 

Ga o concluzie fireascd a intrepatrunderii celor doua liri, Si. Atanasie 
vorbeste de comunicarea insusirilor. Ca Dumnezeu creeaza si invie mortii, 


77. Idem, Aéyog xat asnipaveiag Adyou xat Kupiov judy 
“Inood Xpictos, 40, in Migne, P.G., XXV, col. 166 A. | 7 
78. Ibidem, 41, in 1. cit., col. 166 D.-° 
79. Ibidem, 9, #n +. cit., col. 112 A. i ae 
80. P. Th. Camelot, Athanase d’Alexandrie, Contre les paiens et sur I’/ncarnation 
_ du Verbe, in «Sources Ohrétiennes», Paris, 1946, p. 102. 
81. Sf. Atanasie, Adyot xat& "Apstavay III, 12-14, tn t. cit., col. 343 B-352 B. 
82. Idem, ibidem, 17, tn t. cit., col. 126-128. | 
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dar ca om flaminzeste si sufera, aratind c4 are un trup real si nu unuf 
| fictiv, ce n-ar avea nevoie de aceste accidente fiziologice 83. Flaminzirea, 
| de exemplu, e un lucru firesc al trupului, dar observam, zice Sf. Atana- 
- ca nu stapinit, deoarece era si Dumnezeu. Trupul suferea st 
murea dupa conditiile naturale ale trupului, dar totodata pastra nemu- 
rirea datorita Cuvintului ce salasluta in El. Daca trupul lui lisus a 
murit, nu inseamna ca Cuvintul cel nemuritor si nestricacios s-a supus- 
miortii 84. Caci zice: «Nu vei Jasa pe Sfintul Tau s4.vada stricaciunea». 
~ Cuvintul lui Dumnezeu ramine unit cu Dumnezeu, indepartind de la E! 
stricaciunea naturala a trupului iar lucrarile trebuie raportate tot timpul 
- Cuvintului: «Caci prin acestea se arata ca Acela care lucreaza si se 
-misca in trup, nu e om simplu, ci si Cuvintul lui Dumnezeu, viata tutu- 
ror» 86; adauga Sf. Atanasie. 
a In continuare, Sf. Atanasie vorbeste de kenoza. Fl zice: «Acela ca- 
| ruia I se inchinau ingerii (Evrei I, 6), ‘s-a coborit, s-a umilit pentru 
noi» 87. El precizeaza ca nu putem vorbi de o miscare in adevaratul in- 
| teles al cuvintului, ci de o coborire la nivelul de intelegere omeneasc® 
| dupa cuvintele_Mintuitorului : «Numai ce e smerit se va indlta» 88. Asa- 
dar, dupa Sf. Atanasie, kenoza nu inseamna o renuntare la Dumne- 
| zeire, deoarece Cuvifitul desi in trup, continud sa existe in Tatal8®. Daca 
: s-a coborit, a facut mai bune pe cele ce trebuiau imbunatafite, si. ne-a- 
facut pe noi fiii Tatalui %. 

Retinem ca Teologia St. Atanasie, ca si terminologia sa, radmin in- 
| complete cit priveste explicarea unirii elementului divin cu cel uman iir 
| persoana Cuvintului intrupat. Marile controverse din secolele urmatoare 
| lui ii vor completa invatatura. Mentinem totusi ca normativa invatatura 

ca Intruparea e un act de manilestare a lui Dumnezeu, aratind vrednicia 
3 de care s-a bucurat omul prin unirea lui cu Dumnezeu. De asemenea 
comunicare@ insusirilor arata c4 Cuvintul intrupat ia intreaga fire ome- 
neasca, alara de pacat. E una reala-si nu o simpla transmitere de nu-- 
-miri. Prin ea, El nu se-lipseste de Dumnezeire, ci continua sa fie im- 
preuna cu Tata] si sa conduca lumea. Apoi articolul din Simbolul Cre- 
dintei: «S-a intrupat din Duhul Sfint si din, Maria Fecioara si s-a facut. 
om» isi gaseste temei tot in invatatura Sf. Atanasie. 


IV. RASCUMPARAREA OMULUI 


Hristologia St- Atanasie e strins legata de doctrina rascumpararii, 
deoarece, dupa el, mintuirea omulut nu s-ar fi facut daca Cuvintul intru- 


‘Idem, Aédyog tig 18, in Migne, t. cit, col. 128 A. 
Idem, ibidem, 26, in t. cit. col. 141 BC. . 
Idem, ibidem, 43, #n t -cit., col. 173 A. 
Ibidem; 18, col. 128 A. 
Idem, Aéyot “ata “Apstavay, I, 40, in t. cit: col. 96 B. 
Ibidem, I, 40, coh. 93 C. 
Idem, Aéyog nept 17, in t.. cit., -col. 125 C. 
em, Aéyo. xat& “Apstavay, I, 38, in t. cit., col. 92 B. 
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pat nu ar fi fost in acelasi timp Dumnezeu si om adevarat. Desigur ca 

Si. Atanasie prevedea consetintele arianismului: lisus Hristos nefiind 

- Dumnezeu, ci numai o creatura divinizata, nu putea sa realizeze restau- 

rarea omului. Lipsit de Dumnezeire, lisus Hristos nu putea indumnezei 
om. 

Dupa Sf. Atanasie, nu poate fi vorba de Intrupare in afar4 de min- 
tuirea omului. E drept ca Sf. Atanasie inclina s4 creada4 ‘Mintuitorul 
s-ar fi intrupat chiar daca omul n-ar fi pacatuit. Dar adauga: «Cuvintul 
nu s-ar fi intrupat dac4 nevoia oamenilor nu ar fi cerut aceasta» 9, 

Vorbind de caderea omului si de urmiarile ei, Sf. Atanasie spune ca 
Dumnezeu a creat totul din bunatate. Omul este creat in mod exceptionat 
dupa chipul Sau, impdartasindu-i astfel unele trasaturi ale Cuvintului, si 
facindu-l spre deosebire de celelalte, rational si in stare sa-si mentina 
fericirea paradisiaca 92. Dupa natura, omul poate fi stricacios, deoarece 
el a fost adus la fiinta din nefiinta, deci creat. Insa datorita chipului 
lui Dumnezeu ce exista in el, stricaciunea nu-i putea atinge natura du- 
cind astfe! o. viata dumnezeiasca nemuritoare si fericita 93. Creat in mod ex- 
ceptional, asa cum am spus, el se bucura de filiatia divina, de comuniunea 
$i cunoasterea intima a lui Dumnezeu%. Calcarea poruncii pe care 
Dumnezeu i-a dat-o, a.insemnat pierderea acestei filiatii si totodata inde- 
partarea de El. Cu aceasta el trece intr-o noua conditie la care participa 
intreg neamul omenesc, solidarizindu-se principiului mortii si stricaciunii. 
Concepind greseala protopdarintilor nostri, in sens origenist si neoplatonic, 
Sf. Atanasie zice c4 omul inzestrat cu voie libera cade pe panta adorarii 
creaturii locul Creatorului, inventind chiar raul 95. Dupa el, chiar st 
sufletul cade sub stapinirea mortii, deoarece aceasta e o comnsecinta a 
nesupunerii voluntare la porunca Ziditorului. 

- Prin greseala lui Adam, planul dumnezeiesc nu va fi desfiintat: re- 
innoirea primului om va fi implinita de Hristos, al doilea Adam. Dumne- 
-zeu se va face om, ca omul sa poata deveni Dumnezeu, dupa cuvintul 
Sf. Irineu si Sf. Atanasie. Dumnezeu nu putea lasa chipul Sau supus 
stricaciunii si pieirii 96. Acest act ar fi fost nedemn de bundatatea lut 
Dumnezeu si ar fi vadit chiar slabiciune, zice Sf. Atanasie. Mintuirea 
trebuia s4 se facd insa in acord cu consecventa si demnitatea lui Dum- 
nezeu. Am accentuat, cind am vorbit despre Intruparea Cuvintului, ca 
pocdinta era insuficienté rdscumpararii omului de la piericiune. Ea putea 
aduce stergerea pdcatului personal, insa nicidecum natura lui; oricum, 
moartea fiind unita cu trupul, ea trebuia distrus4 de cineva invesmintat 
in trupul nostru. Capabil de aceasta reinnoire nu putea fi decit Cuvintul 
‘Jui Dumnezeu, ca cel ce putea recapitula pe toti oamenii in Sine 9%’. 

91. Ibidem, 111, 56, Migne, t. cif., col. 442 B. 

. Idem, Adyog nepl tic évavOpwrijcswe, 3, in Migne, t. XXV, col. 101 B. 
93. Ibidem, IV, in t. eit. col. 104 C. | 
. Ibidem, II, in t. eit., col. 116 A. | 
Idem, Aéyoo xara &AAjvwv, 4, in Migne, P.G., t. XXV, col. 9 CD. 


Idem, Adyog nxept 6, in Migne, t. cit., col. 108 A. 
Ibidem, 13, in t. cit., col. 120 B. * 
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Din iubire fata de oameni se intrupeaza Cuvintul lui Dummezeu. 


‘Aceasta dragoste a lui Dumnezeu sta la temelia planului mintuirii noastre 
. $i totodata la aceea.a jertiei ispasitoare pe care Hristos a sulerit-o in locul 


nostru. ‘Mijlocul ales pentru’ a-si manifesta aceasta dragoste a fost acela ca 
Cuvintul a imbracat trupul omenesc si a impacat ofensa adusa lui Dumnezeu 
pentru toti oamenii. Ca reprezentant al intregii omeniri, lisus Hristos ia asui- 
pra-Si moartea noastra ce era plata pacatului (Rom. VI, 23). Ca Dumnezeu 
reda cinstea lui Dumnezeu nesocotita de om. In El se petrec doua lucruri 
deodata: moartea tuturor in trupul Lui si distrugerea stricaciunii in vir- 
tutea Cuvintului si harului Invierii. | | | 

Asadar, scopul principal al Intruparii Mintuitorului este rascumpa- 
rarea omului. Opera savirsita de Cuvintul intrupat se va arata inainte 
de toate ca lucrarea mintuirii omenirii decazute, ca rascumparare a lumii 
robite pacatului si mortii. Distrugind stapinia mortii, Mintuitorul a des- 
chis din nou calea indumnezeirii omului si totodata putinta readucerii lui 
Ja cunoasterea intima a Jui Dummnezeu. | 3 

Aceasta opera de readucere in starea primordiat4, ‘Mintuitorul o 
desavirseste prin invatatura Sa, prin minunile Sale si mai ales prin 
jettia Sa desavirsita. El] nu patimeste pentru Sine; El n-a venit sa puna 
capat mortii Sale, ci mortii oamenilor. De aceea nu da «trupul», propriei 
Sale morti, caci nu o avea, fiind insusi Viata, nici nu Oo are in urma unei 
boli sau slabiciuni, ca sa se creada ca a murit din cauza slabiciunii tru- 
pului si nici nu-si alege singur moartea...; ci ca s4 se desavirseasca jertia 
si ca sa se creada in El, ca intr-un invingator al mortii, primeste moar- 
tea olerita de pirisii Sai, si aceasta era moartea pe Cruce» 98. Numai prin 


‘aceasta moarte omul este readus ja nestricdciune, iar diavolul “este dis- 


trus 99. Crucea, zice Sf. Atanasie, e semnul victoriei, deoarece ea distruge 


puterea mortii ce se facuse stapina peste om. La moartea Mintuitorului, 


sau mai bine zis in biruinta asupra ei, vedem dumnezeirea Sa. Jertia 
Lui e impacarea deplina a omuliii cu Dumnezeu, caci in ea se implineste 
atit porunca lui Dumnezeu (Facere II, 17), cit si izbavirea omului dir 
pacat si urmarile lui. El devine mareie preot ce aduce adevarata jertia 
o singura data; el ramine in veci marele preot fara urmasi 1°, 

St. Atanasie, considerat ca parintele teoriei satistactiei, accentueaza 
<4 jertia Mintuitorului nu este numai o achitare a omului in fata Jui 
Dumnezeu, ci una ce covirseste cu mult padcatele oamenilor. Jertia Sa nu 
este numai o substituire a pedepsei ce trebuia s-o suportam, ci o ispasire 
prin care se ofera# lui Dumnezeu mult mai mult decit datoram. 

Dovada restauradrii omului este invingerea mortii si Invierea Mintu- 
itorului. Si. Atanasie subliniaza foarte mult faptul c4 Moartea si Invierea 
lui lisus stau la temelia acestei restaurari. Dupa el, Invierea nu prezinta 
numai o renastere a omului la o noua viata, ci si o reinviere a intregului 
ainivers ce se facuse solidar in pacat cu omul. Hristos se arata invinga- 


98. Sf. Atanasie, Adyog nept tic dvavOpwnroswg, 22, 24, in t. cit., col. 126 A si 137 C. 
99. Ibidem, 25, in t. cit, cal. 140 BO. 
100. Idem, Aéyot xat& “Apstav@v, II, 9, in Migne, t. cit., col. 16 B. 
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torul mortii, pirga invierii noastre 101, Pe de alta parte, Sf. Atanasie in- 
vata clar ca restaurarea omului s-a facut in intregime: atit sufletul cit-si 
trupul, in persoana lui lisus Hristos. Hristos s-a facut reprezentantul in- 
tregii omeniri, recapitulindu-ne pe toti in ipostasul sdu dumnezeiesc. 


V. CONSECINTELE PRACTICE ALE HRISTOLOGIE] SF, ATANASIE 


. Cuvintul intrupat continua opera Sa aici pe pamint in doud moduri : 
prin har, in interiorul omului, si prin Biserica si Taine, in afara lui. 
Dupa Sf. Atanasie, harul e o forta ce ramine totdeauna in puterea 
noastra 1°?, El ni se comunica prin Fiul in Duhul Sfint, caci «in Duhul 
Sfint, Cuvintul mareste creatura; indumnezeind oamenii si facindu-i fii, 
El ii conduce la Tatal. Aceasta participare la harul Sf. Duh o avem din 
dragostea Tatalui si harul si comunicarea Sf. Duh insusi» 193, E] spune 


c4 harul Fiului si comunicarea Sf. Duh se pot pierde prin pacat, dar tot-— 


odata se pot recdpata prin pocainta 14. Ca principiu interior al vietii 
supranaturale, harul ni se comunica prin Sfinta Bisericd, conceputa de 
Sf. Atanasie ca teologie in actiune. Viata sa de episcop mai ales a fost o 
iertirie de sine pentru Sfinta Biserica. Convins ca Biserica soborniceasca 
si dascalii ei au porunca divina pentru apararea adevarurilor descoperite 
ej de Fiul lui Dumnezeu, Si. Atanasie infiereaza pe eretici si schismatic: 


ce nu mai apartin Bisericii universale. | / 

Ca semne vizibile ale impartasirii harului si sfinteniei, Tainele au fost 
date Bisericii de insusi Mintuitorul lisus Hristos. Dintre acestea, Sf. Ata- 
nasie mentioneaza mai aies Botezul ca principiu de reinnoire si regene- 
rare spirituala 195. El sutine ca validitatea acestei Taine depinde de cre- 
dinta savirsitorului. Cit priveste Botezul ereticilor facut chiar dupa for- 
mula traditionala, Sf. Atanasie il respinge categoric 1°®. De aceea, ereticilor 
arieni ce reveneau in Biserica, el invata ca trebuie sa li se administreze 
din nou Sf. Taina a Botezului. 

Sfinta Taina a Euharistiei e amintita de mai multe ori in scrierile Si. 
Atanasie. Vorbind de altarele crestine, el spune ca acestea s-au lacut pen- 
tru a se sdvirsi Tainele lui Hristos 1°7. In scrisorile pascale el tace o 
continua antiteza intre Pastile iudeilor si Pastile crestinilor, ca si intre 
umbra si trup, inchipuire si realitate, profetie si implinire. «Mintuitorul, 
zice el, este piinea cereascd si devine hrana crestinilor. Acum nu mat 


101. Idem, Aédyog xept 23, in t. cit, col. 136 OD. 
102. Idem, Epistola III, 3, si V, 1, in Migne, P.G., t. XXVI, col. 1373 si 1380. 
103. Idem, “EmtotoAal npd¢ Zepaniwva, 25, 30, in Migne, t. XXVI, col. 589 A 
si 600 B. 
104. Idem, Adyo. xata& “Apetavéy, II], 25, in t. cit., col. 376. 
105. Ibidem, Ill, 33, col. 396 A. 
106. /bidem, II, 42-43, col. 236-237. bad 
107. Sf. Atanasie, "Anohoynuxds “Apsiav@y, 5, in Migne, P.G., . XXV, col, 
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Hi jertiim un miel material, ci pe adevadratul Miel care s-a jertiit» 198, Vor- 
( bind de «hrana cereasca» si de «alimentul spiritual» in Scrisoarea IV catre 
= Serapion, Si. Atanasie sustine realitatea trupului euharistic $i aminteste 
i de efectele produse in cei care il primesc 199, 

Cit priveste Taina méarturisirii pacatelor, Sf. Atanasie compara efec- 
h tul iertarii acestora, savirsit prin insdsi Taina, cu acela al Botezului, sta- 
Hi bilind totodata ca puterea de a ierta pacatele o au numai persoanele ce au 
ai primit Taina preotiei prin punerea miinilor 11°, 


= - IV. INDUMNEZEIREA OMULUI 


‘f Sf. Atanasie dezvoita, dupa Sf. Irineu, un “aspect ontologic al mintuirii 
i noastre in lisus Hristos. El sustine ca lisus s-a facut om ca noi sad ne 
i indumnezeim 111, El s-a aratat in trup ca noi s4 luam cunostinta despre 
i Tatal si a suferit moartea, ca noi s4 mostenim nemurirea 12, 

i Un accent deosebit pune Sf. Atanasie pe umanitatea Mintuitorului ca 
I principiu al indumnezeirii noastre. Tot ceea ce Dumnezeu Tatal face si da, 
i prin Fiul daruieste ; dar intrucit este Fiul Omului, se zice despre El ca a 
primit in chip omenesc cele ce insusi da, deoarece trupul e al Sau si e 
i _capabil din natura sa primeasca harul fiind inaltat prin faptul indumne- 
Zeirii. Pentru ca s-a facut om, trupul nostru s-a slintit: «In timp ce El 
primea Duhul, ne-a facut si pe noi vrednici de a-L primi» 113, Faptul ca 
Logosul intrupat era propriul si adevadratul Cuvint al Tatalui, ne garan- 
teaza inlierea si indummnezeirea noastra. Unirea noastra cu Dumnezeu 
i se realizeaza in El pentru ¢a El a strins la un loc natura noastra si a 
i unit-o cu Dumnezeirea. Aceasta este o idee esentiala ce strabate ca un Tir 
it rosu intreaga hristologia Sf. Atanasie. «Omul este intr-adevar o fiinta 
paminteasca si cereasca, insd nu prin deofiintimea cu Dumnezeu, ci prin 
har. Ace&sta fiinta primeste indumnezeirea, dar nu prin aceea ca este de 
substanta dummnezeiasca, ci prin chemarea ei catre Dummnezeu, adica prin 
i har» 114, Noi sintem indumnezeiti prin cuvintul lui Dumnezeu, fiind partasi 
in trupul s4u mostenirii vietii vesnice. Indumnezeirea omului, dupa Sf. 
Atanasie, este inseparabil legata de cunoasterea si descoperirea Cuvintului. 


VII. CONCLUZII 


| Expunerea ce s-a facut asupra invataturii hristologice a Si. Atanasie_ 
poate fi rezumata in urmatoarele puncte : 


Ve 108. Sf. Aatanasie, Epistola I-a, 5; IV, 4, in Migne, P.G., t XXVI, col.. 1363 
ah BC si 1379 A. 

109. Idem, "EmtotoAat Uspaniwva, 1V, 9, in Migne, P.G., XXVI, col. 649 B. 


110. Idem, "Amodoyntixds “Apstavay, 11- 12, in t. XXV, col. 265-269 B. 
111. Idem, Aéyog tij¢ 54, in Migne, col. 192 B. 
112, Ibidem. 
113. Sf. Atanasie, Adéyor "Apeavay I, 47, in Migne, t. cit., col. 108 C. 
if 114. Pr. prof. I. G. Coman, Curs a antropologie, pentru magisteriu, pp. 93-94. 
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1. Hristologia Sf. Atanasie, dezvoltata datorita ereticilor arieni si apo- 
linaristi, e perfect ortodoxa. Ortodoxia ei e atestata de Sinodul I Ecume- 
nic, precum si de cileva sinoade locale. 

2. Bazindu-se pe Sf. Scriptura si pe Traditia Parintilor, invatatura 
hristologica a Sf. Atanasie gaseste termenul cel mai potrivit in explicarea 
deofiintimii Cuvintului cu Dumnezeu Tatal, dpoototos devenit expresia in- 
vataturii ortodoxe. 

3. Realitatea necontestata a trupului Mintuitorului garanta nu numai 


istoricitatea lui, dar si mintuirea noastra. Sf. Atanasie leaga dogma hris-. 


tologica de viata crestina, scotind de aici consecintele soteriologice ale 
acesteia. | 
4, Cuvintul lui Dumnezeu s-a intrupat luind toate ale noastre inclusiv 
sulletul rational. Intrupindu-se, nu s-a schimbat in nici un fel, ci a 
ramas ceea ce efa si mai inainte.. | 

5. Termenii de care Sf. Atanasie se serveste pentru explicarea intre- 
patrunderii celor doud firi in Logosul intrupat ca: templu, casa, instru- 
ment, vesmint etc., nu sint de coloratura nestoriana. | 

6. Comunicarea insusirilor, enuntata de Origen, e unul din elementele 
cele mai interesante si mai dezvoltate in hristologia atanasiana. | 


7. Fiul este cea de a doua persoana dummezeiasca a Sfiintei Treimi.. 


E de o fiinta cu Tatal, nascut din veci si intrupat in timp din Fecioara 
Maria, Nascatoarea de Dumnezeu. | 
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DOGMATICE, IN OPERA 
»MARELE CUVINT CATEHETIC* AL SF. GRIGORIE DE NISA* 


Diacon magistrand CONSTANTIN VOICU 


RIUMFUL crestinismului, invederat in edictul de toleranta de 


la Milan (313), a creat foarte curind conditit favorabile pentru 
inflorirea literaturii si stiintei crestine. 
Scrierile dogmatico-polemice ale P4arintilor bisericesti din 


veacul IV cautau sa solutioneze problemele puse .de spiritul 


framintat al noilor convertiti. Apologetii Ortodoxiei au avut de 
combatut tezele si obiectiile aduse atit de adversarii externi cit si de cei 


interni ai crestinismului 


Intre jucrarile generale, sintetice, de doctrin’, incununind operele pole- 
mice ale acestei perioade, se poate cita si «Marele Cuvint Catehetic» al 
St. Grigorie de Nisa, scris intre 383-3852. Pe vremea aceea attorul nos- 
tru isi terminase o mare parte din opera sa, fiind in deplina stapinire 
a sistemului sau teologic. 


Impogtanta Si. Grigorie de Nisa, unul dintre cei mai eminenti gindi- 
tori speculativi din epoca patristica, consta in straduinta lui de a cuprinde 
ansamblul invataturii de credinta crestina intr-o unitate sistematica, de 
a-i stabili raporturile acesteia fata de ratiune, de a o face cit mai inte- 
leas4 si de a o apara impotriva ereticilor 3. 


In «Marele Cuvint Catehetic», Sf. Grigorie apara invataturile teologice 
ale inaintasilor sai, sporindu-le si adincindu-le insa prin contributii ori- 
ginale. Aparitia acestei fucrari a fost bine venita intr-o epoca fn care 
doctrina crestina se cerea sa fie expusd intr-o schitare generala, pusa |a 
punct ct cu ajuterul rezultatelor dobindite* in urma stradaniilor depuse 


* AceastS lucrare de seminar de istru in teologie a fost aleatuita 
sub indrumarea P.C. Pr. prof. Ioan , care $i avizul sa fie publicata. 
J. Ch. I. Gh. Coman, Patrologie, 1956, p. 127. 

2. Cf. O Bardenhewer, Geschichte der altkirchlichen Literatur. Dritter Band, Frei- 
burg i. Br., 1923, p. 202. 

3. Of H. Hayd, Ausgewdhlte Schriften des heiligen Gregorius, Bischofs- vor Nyssa, 


-Kemppten, 1874, p. 33.. 


4. Ci. Méridier, pci de Nyssa. Discours catehechétique. Paris, 1908, p. XV. 
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de aparatorii Ortodoxiei si.ale definitiilor dogmatice cristalizate in 
noadele bisericesti din acel veac 5. 


Intre scriitorii bisericesti care au pregatit cugetarea teologica a Si. 
Grigorie de Nisa, oglindita in «Marele Cuvint Catehetic» se numara Ori- 
gen, Metodiu de Olimp, Sf. Atanasie si Sf. Vasile cel Mare. 


De la Origen, marele spirit speculativ alexandrin, autorul nostru im- 
prumuta maniera generala de a concepe crestinismul $i folosirea in slujba 
teologiei, a datelor filozofiei si stiintelor profane; in materie de inter- 
pretare a Sf. Scripturi, Sf. Grigorie foloseste de preferinta, ca si Sf. 
Atanasie, metoda origenista alegorica. 


Ca punct de doctrina, Sf. Grigorie accepta liniile mari ale lui Origen 
despre rolul central al omului in creatie, impartirea realitatii in lumea 
sensibila si cea inteligibila, teoria despre liberul arbitru, dupa ¢are rau! 
nu exista decit in vointa omului si, in sfirsit, teoria despre restabilirea 
fapturii in starea primordiala ®. Paralele intre acesti autori mai apar si in 
sublinierea scopului mai ales pedagogic al rascumpararii si in teoria in- 
selarii diavolului la rdscumpararea omenirii 7. Sf. Grigorie nu citeaza 
operele lui Origen, insa o cercetare atenta a problemelor ne duce la 
Filocalia ® si la tratatele «Contra lui Cels» si «Despre principii». 


In autonomia cugetdrii sale teologice, Sf. Grigorie nu ezita de a 
adopta unele teze chiar de la un adversar al lui Origen, de la Metodiu 
de Olimp®. Dintre acestea retinem ideea moartea este ceva trecdtor, 
care face ca trupul sa se elibereze prin descompunerea materiei ; inno- 
irea aduce trupului nepatimirea, fara sa-i schimbe insa alcatuirea. Prin 
_Intrupare, Mintuitorul a cautat sa ne ridice din moarte si sa realizeze 
uniunea indisolubila dintre trup si suflet. Caderea primului om a sdadit 


in firea omeneasca sA4minta mortii, iar Invierea lui Hristos a devenit spe- 


ranta de viata végsnica. 


- . De la Sf. Atanasie cel Mare1° adopta ssiritiotul ca metcda apologe- 
tica trebuie adaptata la diversitatea adversarilor. In privinta dogmei sote- 
ortlogice, Sf. Atanasie invata ca Dummezeu a preferat sa se intrupeze 
pentru a indrepta faptura cazuta, decit sa creeze o faptura noua prin- 
tr-un act de vointa. Cuvintul divin a luat trup omenesc iar nu alt trup, 
fiindca a avut in vedere -vindecarea si zidirea omului fiinta care sufera 
cel mai mult intre fapturi. Moartea lui Hristos inseamnad moartea noastra 

a tuturor, iar Invierea lui devine principiul invierii universale. Caracteru! 
divin al operei lui Hristos se invedereaza prin ‘minunile savirsite de El. 


6. Cf. ibidem, pp. XVILI-XXV; J. Aufhauser, Die Heilslehre des 5 Hl Gregor sii 
Nyssa, Miimchen, 1910, pp. 20, 126, 204. 
Pa 7. WA M. Gomes de Castro, Die Trinitatslehre des Hi. Gregor von Nyssa, Fr. 
i. 
Red Redactatd de St. Vasile Mare Sf. de Nazianz, alcaituité cu mate- 
ria] tle jul Origem. Vezi 1. .G. Coman, op. cit., p. 108. 
ratatul inviere, in Migne, PG., xvii, col. 266-329. 
10. Cuvirtt despre Intruparea Cuvintului, MPG. col. 95-197. 
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Taina Botezului este eficace numai dacd ne da ca parinte spiritual pe 
Creatorul, iar nu o fiintaé creaturala. 

Sf. Vasile cel Mare, fratele si dascalul prin excelenta al Sf. Grigorie, 
l-a introdus pe acesta in cunoasterea filozofiei eline si a operei Jui Origen. 
Astfel, conceptia filozolica a Sf. Grigorie despre pacat se tundamenteaza 
pe cugetarea lui Plato, Origen si Vasile cel Mare11, iar unele idei din 
tratatul Sf. Grigorie, «Contra lui Eunomitui», vadesc asemanari aproape 
textuale cu acelea din opera cu acelasi nume a Sf. Vasile 12. 

Este locul sa mentionam aici ca Sf. Grigorie dezvoltase chestiunea 
credintei $i in alte lucrdri anterioare ale sale, dupa cum ne sugereaza 
in capitolul XXXVIII, 1 (97 C). Aceste lucrari par a fi tratatul «Contra 
lui Eunomiu» si cuvintarea «Despre dummnezeirea Fiului si a Sf. Duh si 
despre credinta lui Avraam»> 13. 

Adversarii ideologici ai Sf. Grigorie sint filozofii greci Cels, Porfi- 
riu, imparatul Iulian Apostatul si ereziarhii Apolinarie din Laodiceea (Do- 
vedirea Intruparii lui Dumnezeu), si Eunomiu de Cizic (Apologia a0 
logiei, Expunerea credintei) 1. 


* 


Fara sa fie o expunere completa a doctrinei ortodoxe, «Marele Cuvint 
Catehetic» cauta sa precizeze punctele esentiale ale credintei crestine. 
«Subiectele tratate sint asa fel orinduite in ordinea logica sau istorica a 
lor, incit lucrarea apare ca o istorie contigud a omului, de la facerea lut 
pina la efectele rdscumpdardrii» 15, 

Scris in 40 de capitole, «Marele Cuvint Catehetics dezvolti in tre 
sectiuni mari invafatura despre Sf. Treime, Rascumpararea omenirii de 
catre Cuvintul Intrupat si insusirea harului— mintuitor a Taina Bote- 
zului $i a,Euharistiei. 


Dumnezeu in Sine. Principial, Sf Grigorie concepe cunoasterea de 
Dumnezeu cu ajutorul credintei din Sf. Scriptura, care ne descopera ade- 
varuri neindoielnice si obligatorii. Insa atunci cind interpreteaza Si. ‘Serie 
tura, adopta metoda alegorica 16. 

Grigorie cauta s4 demonstreze . adevarurile Ortodoxiei cu ajutorul 
argumentelor biblice-teologice, si cu cele speculative-filozofice. Dupa pare- 
rea lui, ratiunea omeneasea poate dobindi adevarata notiune de Dumnezeu 
unei suitoare» 17 aceasta metoda ne duce la 


11. Cf. Pema op. cit., p. 75. 

12. Cf. Castro, Op. cit, p. 53; F. Erdin, Dar Wort Hypostais; Fr. i. _ Breisgau, 
1939, pagina 75. | 

13. Of. Méridier, op. cit. p. XIII. 

14. Cf. B. Altaner, dertapay: Fr. i. Br., 1938, pp. 6, 190, 197. 

__ 15. Cf. Méridier, op. cit, p. IX... oo] 

16. Cl. cap. V, MPG, col. 24 A gi cap, Vill, col. 38 C. 

17. Cuvintul acesta araté Sensul. unei a de la cele ia- 
ferioare la cele superioare, Cap. Il, M.P.G:, col. A: 
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cunoasterea adevaratului’ Dumnezeu, care intruneste in sine toata pertec- 
tiunea posibila $i care nu poate fi decit unul singur 18. 
| Predicatele cele mai generale, cu ajutorul cadrora putem cunoaste Di- 
vinitatea, sint puterea si existenta. Lumea.este o manifestare a puterii 
supreme, $i aceasta putere substantiala 1° exista in sine, iar natura divina: 
este ceea ce exista prin excelenta si inainte de toate 29. 

Mai de aproape, Dumnezeu este duh incorporal si omniprezent. «Tot 
ceea ce exista atirnd de cel ce exista $i nu poate exista nimic, fara sa 
aiba existen{a in sinul aceluia ce este..., deci toate sint de la El si Et 
toate»,21, totusi este mai presus decit tot ceea ce 
exista 


Invdtdtura despre S}. Treime, Si. Grigorie o concepe ca @ mediana 
justa intre monoteismul iudaic si politeismul pagin, pastrind de la pri- 
mul unitatea firii iar de la al doilea, separarea ipostazelor 23. Este ade- 
varat, zice Sf. Grigorie, cd «nu se poate lamuri prin cuvinte adincimea 
negativa a acestei Taine», care ni se «infatiseaza in partile ei distincte, 
desi e conceputa ca o unitate; ea este divizata prin notiunea de per- 
soana, desi nu e impdartita in substanta ei» 24. Expunerea Sf. Grigorie 
porneste deductiv de la unitatea Divinitatii, Dumnezeu Tatal, prima cauza. 
Nimeni nu sustine ca Divinitatea ar fi lipsita de cugetare, deoarece «duhul 
{votc) este prin esenté a lui fiinta cugetatoare si este duh datorita 
numai faptului ca produce cugetarea (Aéyoc); acest fapt tine deci de 
fiinta dui $i totusi exista o diferenta relatiya intre acela care cugeta ca. 
atare $i ifsasi cugetarea lui. Ar insemna sa ni-L inchipuim pe Dumnezeu 
ca pe o fiinta lipsita de ratiune si de cugetare (&Aoyov), daca i-am ta- 
gadui ca poseda 0 cugetare coeterna cu El, un cuvint consubstantial cu El, 
fata de care autorul se raporteaz4 ca un tata fata de fiul sau». 

Aéyos inseamna pentru. greci atit cuvintul interior cit si cel exte- 
rior : ratio si sermo ; cuvintul «desavirsit» le cuprinde pe amindoua acestea. 
Tinind seama de aceasta acceptiune, vom putea intelege compiexttates Cu: 
care Sf. Grigorie foloseste termenul Aéyos. 

Dupa cum cuvintul omenesc este trecator datorita caracterului tre- 
cator al firii-omenesti, tot astfel Cuvintul lui Dumnezeu este vesnic dato- 
rita vesniciei firii dumnezeiesti. Cuvintul «divin» avind existenta proprie, 
este subzistent, si «afunci trebuie sé admitem ca are si viata; iar daca 
subzista, atunci ar fi necuviincios s4 spunem ca el subzista in genul pie- 
trelor (awixos). Asadar, daca subzista ca fiinta si rationala, 


Cf. cap. I, MPG., col. 16 C-D. | 
. Soyapty odoubdy, in seneul de mod al Divinit&tii, cap. II, MPS., col. 17 Cy 
1V, col. 20 B. 
20. by, dela cap. XXXII, col. 80 D 
21. Cap. XXV, col. 65 D. : 
22. Of. cap. XXVII, col. 72 C.. 
23. Tig poosm; cap. Ul, MPG, col. 17 D-20 A. 
M-P.G., col. 17 D 
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atunci el este si simplu (a&xAotc) si ca atare nu poate avea o viata prin 
participare. 

Cuvintul, ca orice fiintaé vie, are vointa libera si aceasta inseamna ca 
are putere. Puterea Cuvintului este tot atit de mare ca si vointa Sa, pen- 
tru ca este simplu. Deoarece trebuie s4 departam din Dumnezeu orice lipsa 
de putere, Cuvintul doreste si totodata savirseste tot ceea ce este bun; 
caci El savirsese ceea ce doreste. Pentru ca !umea este ceva burt; dedu- 
cem din aceasta ca este lucrarea Cuvintului. 

«Cuvintul» este o notiune de relatie, deoarece o data cu Cuvintul 
trebuie sd-1 concepem si pe acela care rosteste cuvintul. Apoi, cum cuvin- 
tul omenesc se naste din voitc, fara sa fie absolut acelasi lucru, dar nici 
absolut deosebit de el — cdaci ceea ce ne reveleaza intelectul din sine 
nu se concepe niciodata ca ar li absolut altceva decit insusi intelectul —, 
tot astiel si Cuvintul divin se deosebeste (Sujentar) de acela de la care-si 
are substanta (riv txdctacw #yer). In schimb, in ceea ce priveste na- 
tura (xat& tiv @ioiw) primul este identic cu al doilea 25. 

Pentru cunoasterea Duhului, St. Grigorie face apel la o analogie din 
viata omeneasca, comparindu-l cu suflarea care insoteste cuvintul ome- 
nesc (auzit), suflare care manifesta cuvintul prin glas. Insa suflarea 
(xvetua) lui Dumnezeu, care insoteste Cuvintul lui Dumnezeu si care 
manifesta puterea, este, ca $i Fiul, de natura divina, «o forta substan- 
fiala, care traieste prin sine insdsi intr-o existenta proprie, dar nu poate 
ti separata_de Dumnezeu, in care fiinteaza, nici de Cuvintul Jui Dumnezeu, 
pe care-L insoteste, care nu se nimiceste risipindu-se, ci care exista ipos- 


tatic, asemenea Cuvintului Dumnezeu, poseda vointa, se misca sin- 


gura, e activa, alégind binele in orice imprejurare si avind o putere pe 


-masura vointei pentru orice hotdrire» 26, 


Si. Treime, natura necreata, este autoarea creatiunii, pe care a che- 
mat-o diff nefiinta la fiinta 7, de aceea creatura este, prin firea ei, schim- 
batoare 28. «Cugetarea deosebeste realitatea in doua lumi, iar speculatia 
o imparte in cea inteligibila si cea sensibila» 29. 


_ Antropologia. Omul este veriga de legadtura dintre natura si Dum- 
nezeu, «caci in firea omeneasca s-a amestecat o anumita inrudire cu Di- 
vinitatea» 39. La crearea omului, Dummnezeu n-a fost constrins de necesi- 
tate ci numai dintr-o iubire prisositoare, «caci nu trebuia sa ramina ne- 
vazuta lumina Lui (Dumnezeu), nici nemarturisita slava Lui si nici nefo- 
losita bundtatea- Lui» 31. Si atunci Dumnezeu 1-a invrednicit pe pamin- 


25. Ci. Hayd, op. cit., ®. 38, si Castro, op. cit., pp. 83-84, ad. cap. I, MP.G., 
col. 16 D. | 

26. Cap. Il, cal. 17 AC. 

27. ..&% tod ph Svtog slo td cap: XXXIX, col. 100 D. 

28. Ci. cap. VI, col. 25 D. 

29. col. 25 B. 
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Jean «sa se inalte prin unirea lui cu Divinul» 32. Ins diavolul nu putea 
rabda «ca din taptura ailata in stapinirea lui s4 rasara o fiinta, care 
aiba o asemanare cu Divinitatea Suprgma» si in invidia lui l-a sedus: 
pe om 34, | 

Si. Grigorie marturiseste c4 mintea noastra nu poate pricepe cum se 
uneste sufletul cu trupul omenesc; aceasta nu se poate intelege decit. 
prin credinta $5. Omul a fost facut dupa chipul Jui Dumnezeu, in el salas- 
luieste «frumusetea divina a firii inteligibile-amestecata cu o anumita 
putere tainicd» Binecuvintarea divind ii daruise omului putere inal- 
findu-l in marire, caci avea s4 stapineasca pamintul si toate cele ce ¢u- 
prinde acesta, era frumos ja chip, cdci era asemanarea_frumusetii celei 
dintii, firea era sloboda de patimire, caci era facut dupa chipul Celut 
ce nu cunoaste patimirea, deschis si plin de incredere, desfatindu-se din 
plin de ardtarea fata catre fata a lui Dummezeup 37, 
| Asemanarea cu Dummezeu i-a fost data omului numai ca o inclinare, 

insa intaptuirea acestei inclindri, asa cum exista in intentia lui Dumne- 
zeu, nu se putea realiza decit prin propria autodeterminare libera a omului 
insusi 38, Renuntind la puterea aceasta, fiinta rationala isi pierde puterea 
de cugetare 39 iar fara Jibertate nu exista nici virtute, nici mintuire, iar 
abuzul de libertate, adica abaterea vointei de la bine, este raul 4°. 

Raul, privit in sine, nu este nimic, el nu este natura, asa cum este 
. binele, ci se comporta fata de acesta ca intunericul fata de lumina, ca 
nonexistenta fata de existenta, ca orbirea fata de vedere, el nu este altceva 
_decit absenta sau privatiunea (otéonois) binelui si nu-si poate 
-avea cauza decit in vointa libera a fapturii, liind pervertire, rdutate mo- 
rala. Strict vorbind, nu exista alt radu decit raul moral, adica pacatul 4}. 
Daca in starea actuala a firii noastre s-a desligurat chipul lui Dumnezeu 
si omul_ zace in pacate, apoi de acest fapt nu este nicidecum Dumnezeu 
de vina, ci omul insusi4#?, 

Asadar omul a cazut de buna voie din starea primordiala dind mai 
multa ascultare cheméarii ispititorului decit glasului divin si departindu-se 
de binele etern, netrecadtor, pentru a se indrepta catre binele aparent. Insa 
departarea de la bine este raul, iar despartirea de nemurire este moartea. 
Astiel omul s-a facut propriul sau ucigas 4%. Din aceasta stare a paca- 


tH Delp cap. VI, M.-P.G., col. 28 B. 

Cap. VI, MPG., col. 28 B. 

. Cf. cap.-VI, col. 29 BC. 

Of. cap. XI, M.P.G., col. 44 A. 

. Cap. VI, M.P.G., col. 28 B. 

npdownoy thc tsiag aupavelag cap. VI, MiP.G., col. 29 B. 
Cf. Hayd, op. cit., p. 49, ad. . V. 

. cap. XXXI, M.P.G., col. 77 | 

Cf. cap. V, MP.G., col. 24 D. ; — 

Of. cap. V, M-P.G., col. 24 D-25 A; cap. VI, M.PG., col. 28 C obx av @Aon 
napa thy-xovypiay cap. VII, M.P.G., col. 32 C. : 
. Of. cap. VII, M.PG., col. 29 D-32 D. | 

f. Hayd, op. cit., pp. 51, 57 ad. cap. VI-VII. 
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tului si a mortii numai Stapinul absolut al firii putea sa-l readucd pe om 
la starea primordiala *. 

Intruparea. Mijlocul prin cares Dimnezeu ti readuce la Sine pe cei 
cazuti este rascumpdararea, care, ca si creatia, este izvorita din iubirea 
prisositoare a lui Dumnezeu fata de faptura Sa*5. Aceasta rascumparare 
Dumnezeu o opeteazd, ca si toate celelalte lucrari ale Sale, prin Cuvintul 
Sau, iar modul in care se realizeaza rascumpdararea este Intruparea si 
patimirea sub forma omeneasc4 a Cuvintului lui Dummnezeu 4°. 

Cuvintul divin a imbracat haina omeneasca fara prihanirile inerente 
acesteia, insa cu toate insusirile acesteia : «nasterea omeneascad, cresterea 
de la copilarie la maturitate, nevoia de mincare, bautura, oboseala $i som- 
nul, durerea si jacrimile, invinuirile mincinoase si judecata, rastignirea, 
moartea si punerea in mormint» 47. Toate acestea nu constituie ceva rau, 
ele pot fi luate fara rusinare, ba tin chiar dé domeniul binelui, si «tot ceea 
ce descopera mintea in notiunea de bine I se potriveste lui Dumnezeup 48. 
ik Impotriva conceptiei gnostice, dupa care imbracarea firii omenesti 
a ar fi ceva nedemn fata de Dumnezeu, Sf. Grigorie precizeazi ca: «nici 
4 ratiunea, nici puterea de cunoastere si nici oricare alta de acest fel, care 
tine de firea omeneascd, nu se gaseste in hepotrivire cu notiunea de 
ibe bine» 49, Atunci Intruparea 5° nu este nedemna de Dumnezeu, caci firea 
4 omeneascd in sine — ca toate lucrarile lui Dumnezeu — e buna, iar sufe- 


be -rinta si moartea insasi nu sint in sine un rau, ci numai in masura in care 
‘| acestea sint cauzate de pacat 51. 
| In iconomia mintuirii a fost necesar ca Cuvintul lui Dumnezeu sa ia 
firea omeneasca, pentru ca numai insusindu-Si toate caracterele (i8impata) 
lirii omenesti, l-a putut izbavi pe om din pacat®?. Si intrucit viata ome- 
neasca era prihanita de pacat in intregimea ei, puterea’ a 
trebuit s# se extindd gi ¢a asupra intregti vieti omenesti 53. 

Ajutorul, — caci Hristos avea sa ne ajute noua — nu ne putea veni 
de ja un trup ceresc, caci in cer nu exista nici raul, nici firea omeneasca. 
Un om coborit din cer ar fi fost mai degraba o amagire si 0 asenniire 

omului (cidwiov xat Cum s-ar fi putut mintui firea noastra 
daca s-ar fi invrednicit de salasiuire divina o fiintéa cereasca ? Si apoi 
pentru Dumnezeu ar fi la fel de nedemn daca s-ar uni cu um trup ceresc 
Sau cu unul pamintesc, cadci Creatorul este la fel de departat de amin- 
doud *4, Prin lugrea si indumnezeirea trupului omenesc, Hristos a salvat 


44. Tim Edy, tH xvplw navewg rie phosme cap. Vill, MPG., sol. 40 C. 
45. Cf. cap. XV, M-P.G., col. 48 A-B. 

Ci. Hayd, op. cit., ad. cap. VIII, IX, XXVII si XXVIIL. 

Cap. IX, MP.G., col. 40, of. cap. XXVI, MPG., col. 69 C. 


46, 

tan 

48 IX, col. 41 A. 
49. Cap. 

50. 


— 
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XV, M-P.G., col. 49 A. 
iag mpde td cap. X, MPG., col. 4l D. 
. cap. IX, MPG., col. 41 A. 
. cap. XXVI, MPG., col. 69 C. | 
cap. XXVII, MPG., col. 69 C-D. 
. cap. XXVII, MP.G., col. 72 AB. | | 
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tot ceea ce,este inrudit si asemanator cu. acesta 55. Obiectiunea méargi- 
nirea nu poate cuprinde nemdarginirea, c4 adicad firea omeneascd nu o 
poate cuprinde pe cea divind, provine din presupunerea gresita ca, prin 
Intrupare, nemarginirea Divinitatii s-ar ingradi in trupul omenesc ca in- 
tr-un vas. Insa lirea divind se uneste cu cea umanad, asa cum se uneste 
flacdra cu combustibilul sau sufletul cu trupul 56. Sufletul desi e unit cu 
trupul, nu e ingradit de acesta; dimpotriva, prin activitatea lui rationala. 
el depaseste granitele intregii jumi vazute. «Tot astfel si Divinitatea este 
libera4 de orice ingradire, chiar atunci cind salasluieste in om» 57. 

Este adevarat ca modul acestei uniuni (tijc Gvaxodoews — amestecari) 
dintre divin si uman in Cuvintul intrupat, ca si al aceleia dintre suflet si 
trup in om, ramine o taina neinteleasa 58. | 
Prin aceasta uniune nu se preschimba nici firea divind in umana si 
nici cea umanda in divina, caci nici una nici alta nu e posibila, deoarece 
Dumnezeu, natura necreata, este tot atit de neschimbdator, pe cit este omut 
din fire schimbator 5°. Dar puterea lui Dumnezeu se arata in faptul ca, 

- unindu-se cu firea omeneascad, El devine om si ramine totusi Dumnezeu. 
“In felul acesta, Intruparea nu mai este ceva de necrezut, ci este doar un 

- mod ‘special al prezentei intre noi a Celui omniprezent 6°. Caci prin acea 
uniune tainica si negradita, Dummnezew a rinduit ca trupul si sufletul, care 
au fost o data unite, s4 raminad pentru totdeauna unite ®1. Or, Hristos 
«a unit din nou sufletul luat de El cu trupul acestuia gratie puterii Sale, 
care era amestecata de la primul inceput cu acestea doud» ®. 

Faptul uniunea aceasta ramine neinteleasd pentru noi, nu afec- 
teaza realitatea divinitatii lui Hristos, care se manifesta si lumineaza in 
toate cuvintele si faptele Sale ®3, precum si in Nasterea si Moartea Sa, 
vadesc un caracter siipranatural 


Rdscumpdrarea. La intrebarea pentru ce Dumnezeu a‘ rascumparat 
omenirea prin Intrupare si palimire, iar nu printr-o simpla sentinta a 
puterii Sale, Sf. Grigorie raspunde ca Dummezeu nu lucreaza niciodata 
in chip tiranic si cA puterea Lui trebuie privita numai impreuna cu buna- 

_tatea, intelepciunea si dreptatea Lui, atribute intim unite in fiinta fui 
Dumnezeu. Cuvintul s-a amestecat cu firea noastra pentru a o indum- 
niezei. Ins4 aceasta opera de indummezeire se lovea de greutatea faptu- 


5. wd ovyysvé¢g xal dudqudov cap. XXXV, MPG., col. 88 A. 
56. Of. cap. X, MuP.G., col. 41 B-D. af 7 
57. Cap. X, M.PG., col. 44 A. | “ia 
58. Sf. Grigorie foloseste pentru calificarea uniunii celor doua firi in Hristos ter. 
- Menii: &vmog, xat mpoosyyvouds cap. X, M.P.G., cal. 41 D. plite, dvdxpaae, obvxpaci¢. sbvo- 
cuvdesta, Ele araté o wniune intima si profundd. Of. Méridier, op. 
9. LXIX, ad. cap. XI, M-P.G., col. 44 B. , 
_  §9. Of. cap. VI, M:P.G., col. 78 D: 
60. Of. cap. XXY, M.P.G., col. 65 D. 
61. Of. cap. XVI, M.P.G., col. 52 B. 
62. Cap. XVI, MPG., col. 52 C. 
63. Ch cap. XH, MiP.G., col. 44 C-D. 
64. Cf. cap. XXII], MiP.G., col. 61 B; cap. XIII, MP.G., col. 44 D. 
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lui c4 omenirea era cdzuta in stapinirea diavolului. Dumnezeu a trebuit 
sa indeparteze mai intii deci pe acest stapinitor, dar nu.in chip violent, 
caci diavolul s-ar fi impotrivit ®. Cind vrei sa-ti insusesti un lucru, drep- 
tatea cere sa te intelegi cu stapinitorul acestuia asupra pretului care-j 
convine sd-1 accepte®®, Fireste ca pretul de rascumpdarare trebuie sa fie 
un lucru de mare valoare pentru detinatorul actual al bunului pe care 
vrei sa-l obtii. Si atunci Cuvintul, ascuns in firea omeneasca, s-a infa- 
tisat inaintea stapinitorului nostru si s-a olerit in schimbul neamului 
omenesc. Tiranul nostru, vazind minunile uimitoare savirsite de Hristos, 
a socotit c4 posedarea unui astiel de facator de minuni l-ar rasplati cu 
mult mai mult decit posedarea neamului omenesc 67. A acceptat schimbul 


gi astiel neamul omenesc a fost cups legea cererii si 


a olertei. 


In opera de rascumparare, bunatatea lui Dumnezeu se vede din vo- 
inta Lui de a-l readuce la Sine pe acela care se depadrtase de bund voie 
la vrajmas, si din solicitudinea Lui fata el, indreptind chiar raul inspre 
bine 8. Intelepciunea lui Dumnezeu se arata in aflarea modului de a-l 
rascumpara pe om, fara sa-i rapeasca acestuia libertatea, si din faptul 


i-a facut accesibil vra jmasului ceea te nu ii era accesibil Drepta- 


tea divind se afirma chiar si fata de vrajmas, luind de da acesta o pose- 
siune numai platind un pret de rascumparare™®. In sfirsit, in vederea 
rascumpararii noastre, Dumnezeu si-a_ dovedit puterea prin faptul ca 
s-a coborit 1a starea inferioara a omului, iesind oarecum din maretia Lui, 
dar desi nu si-a schimbat firea, El a putut dovedi ceva, ce nu fusese, 
$i totusi nu a incetat s4 ramina ceea ce a lost intotdeauna 7!. 


Diavolul nu L-a putut pastra pe Facatorul de minuni, pentru stapi- 
nirea Caruia daduse in schimb neamul omenesc. In spatele omului pe 
care-| vazuse in Hristos se ascuindea Divinitatea, pe care nu o vazuse. 
Sub «mogieala trupului» se ascundea «undita Divinitatii» 72, incit dia- 
volul a trebuit sa scape prada. El fusese inselat; iar pentru a prevent 
Obiectiunile, care i s-ar fi putut aduce lui Dumnezeu, ca rascumpararea 
noastra s-a facut prin inselaciune, Sf. Grigorie recunoaste ca, intr-adevar, 
Dumnezeu l-a inselat pe diavol, deoarece acesta apropiindu-se de Hris- 


tos, credea ca are de-a face doar cu un om. Insa el justifica aceasta. inse- 


laciune prin consideratia ca diavolul insusi a inceput cu inselaciunea 
fata de oameni $i cind éste inselat inselatorul, atunci este dreptate» 73. 


“65. Ci. J. Turiitel, Histoire des dogmies, vol. 1, Paris, 1931, p. 353-354. Extragem 


din lucrarea de mai sus expunerile privitoare la rascumparare. 


66. Cf. cap. XXIII, MP:G., col. 61 A. 

67. Of. cap. XXIII, M.P.G., col. 61 D. | 

68. Ci. Hayd, op. cit.,. P ad. cap. XX, M.P.G., col. 57 AB. 

69. Ci. Turmel, op. cit., p. 354, ad. cap. XXIII, MPG, col. 61 A. 

70. Cf. cap. XXIII, MPG, col. 64 A. | 
71. Cf. cap. XXIV, MP.G., col. 64 B-C. | ze 
72. Ci. cap. XXIV, MP.G., col. 6 A. 
73. Cf. Turmel, op. cit.; p. 354, ad. cap: XXVE, MPG. col. 68 A-D. : 
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La intrebarea pentru ce Dumnezeu a intirziat atit de mult cu actul 
rascumpararii, Sf. Grigorie arata ca Tamaduitorul lumii a vrut ca prin 
vindecarea adusa de El «sa nu mai ramina ascuns4 in firea noastra nici 
un fel de stricdciune» 7. Abia atunci Fiul tui Dumnezeu s-a dat mortii 
pentru noi, ca sa «ridice din moarte la viata firea noastra intreaga» 75. 
‘Moartea Lui a fost «inceputul invierii fapturii, innoindu-l pe omul intreg 
prin puterea Sa» 76, iar «Invierea Lui a devenit pentru neamul muritor 
inceputul reintoarcerii la viata nemuritoare» 77. Hristos a realizat rascum- 
pararea omenirii numai in mod principial, caci raul incd mai continua sa 
existe in lume, la fel ca sarpele, care chiar dupa ce i se zdrobeste capul, 
inca mai continua sa zvircoleasca din coada 78. 

Mintuirea adusd omenirii7® se extinde si asupra fapturii intregi 
idee pe care Si. Grigorie o vede simbolizata prin forma Crucii 81. Dupa 
cum se va vedea, pina la urma se va mintui chiar si diavolul 82. 

Suiletele credincioase se impartasesc de puterea mintuitoare a lui 
Hristos prin credinta, si tuturor oamenilor li s-a acordat posibilitatea de 
a se invrednici de aceasta impartasire 83. | | 

Sf. Grigorie 84 stabileste principiul ca «nasterea spirituala atirnad de 
vointa aceluia care se naste» 85; de aceea omul trebuie sd-si aleaga cu 
grija doctrina religioasd, care sa-i aduca acea nastere. Unii obiecteaza : 
«Ori ca Dummezeu nu a voit sa acorde tuturor binefacerile Sale, ori ca 
nici nu a avut deloc puterea aceasta..., si daca credinta este un bun, pentru 
ce nu s-a dat tuturor acest har ?» 86. Sf. Grigorie raspunde c4 Dumne- 
zeu i-a chemat pe-toti 87, si dovada acestei afirmatii o vede in faptul 
¢4 la ziua Cincizecimnii, Apostolii au vorbit in toate limbile pamintului, 
jincit nu a exclus nici un popor de la. chemarea catre credinta. Totusi el 
adauga c4 oamenii au primit de la Dumnezeu si puterea de a se hotari 
liber si semnaleaza in libertatea vointei cauza pentru care nu toti bene- 
ficiaza de chemarea adresata tuturor. Adversarii insista si obiecteaza ca 
Dumnezeu i-ar putea constringe pe toti oamenii sa adere la Evanghelie, 
insa Sf. Grigorie le raspunde: Ce ftaceti voi cu libertatea vointei ? La 
«e i-ar mai servi ratiunea, daca ea isi primeste determindarile din alara? 
Daca nu s-ar putea exercita libertatea de alegere, nu ar exista virtute... 
Si atunci, cu ce drept !-am putea rusina pe omul pacatos sau lauda pe cel 


74. Cap. XXIX, M.M-P., col. 76 A. 

75. Cap. XXXII, MP:G., col. 80 B. 

76. /bidem. | 

77. Cap. XXV, M:P.G., col. 68 A. 
78. Cf. cap. XXX, M.P.G., col. 76 C. 

~~ “79. Cf. cap. XXXV, M-PG., col. 88 A. 

80. Ci. cap. XXXI, MP.G., col. 77 D. 

81. Cf. cap. XXXII, M.P.G., col. 80 C. 

82. Of. cap. XXVI, MIP.G., col. 69 C : 

83. Ci. Hayd,. op. cit., p. 66, ad. cap.. XXX-XXXI. 
Cf. Turmel, op. cit,, voi. V, 1936, pp. 21-22. 
>. Cap. XXXIX, M-P.G., col. 97 D. 

86. Cap. XXX, M:P.G., col. 76 D. 

87. ndvrag cap. XXX, MP.G., col. 76 D. 
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-duintei facute de Hristos, 
chema si intre credinciosii Lui», «prezenta Lui se produce ori de cite orf 


virtuos ? Oricine ar putea raspunde ca alegerea nu atirnd de noi, ci c& 
© putere mai inalta conduce vointa omeneasca 88. Sf. Grigorie vede in cre- 
dinta, opera exclusiv a libertatit vointei 8%. «lar daca credinta nu a luat 


nastere in toate sufletele, apoi gres¢ala nu este de partea bundatatii divine 


ci de partea atitudinii acelora care au primit propovaduirea» 2%. 


Sjintele Taine. Participarea omului la viata divinad, oferita prin ac- 
tul rascumpararii, se realizeaza prin insusirea subiectiva a harului min- 
tuitor din Taina Botezului si a Euharistiei. In aceasta acceptiune; Tai- 
ele sint o continuare de catre om a actului Intruparii in masura capa- 
citatii firii omenesti. Botezul este conditia indispensabila a innoirii spi- 
rituale, reproducind prin intreita scufundare Moartea si Invierea lui Hristos, 
iar Euharistia este hrana trupului omenesc, prelacind piinea si vinul i: 
Trupul si Singele lui Hristos. 

Eficacitatea Tainelor este conditionata de dreapta credinta si de hota- | 


Tirea ferma de indreptare morala’ a omului 91, si roadele acestora trebuie 


sa se invedereze in slintenia lui. 
Inceputul participarii omului la viata nemuritoare’ il constituie baie 


nasterii, Botezul, sau iluminarea 92, care se realizeaza prin rugadciune, apa 


si credinta %* ; aceasta nastere prin apa este la fel de misterioasa ca si 
nasterea prin zamislire trupeasca, si puterea divina realizeaza prin ea 
renasterea spirituala a omului %. 

~ Daca nasterea trupeasca il Aduce pe om la existenta muritoare, nas- 
terea Botezului il aduce la existenta nemuritoare, deoarece aceasta nas- 
tere «nici nu incepe, nici nu se slirseste in stricaciune» %. Prezenta reala 
a Divinitatii ja savirsirea Botezului se datoreste faptului ca, potrivit faga- 
«de a fi intotdeauna cu aceia care-L vor 


este chemat», si «umple actul savirsit.(al-Botezului) cu puterea care pur- 


‘eede din persoana Sa» 6. Daca harul Sf. Duh nu s-ar aradta in cel re- 


nascut, apa Botezului ar ramine o apa obisnuita 97. 
Sf. Grigorie dezvolta ideea necesitatii curatirii de pa- 
cate a omului prin spalarea (Aovreév) * cu apa Botezului; caci nu ne 


putem impartasi de fericite 19 si de inviere 11, nici sa intram in stare 


88. Cf. cap. XXXI, MP.G., col. 77 B-D. 
89. Ci. Turmel, op. cit., p. 22. “ 
90. Cap. XXXI, MIP.G., col. 77 D. 
91. Cf. Hayd, op. cit., p. 70; Méridier, op. cit., p. XI, LII, ad. cap. XXXI-XL. 

ovtpév... ¢ap. XXXII, MP.G.. col. 81 D si 84 A. 


sf 93. Cf. cap. XXXHI, M-PG., col. 84 B. 


94. Cf. cap. XXXIII, M.PG., ‘col. 84 C-D. 


9. Cap. XXXII, MPG., col. 84 A. 


Ci. cap. XXXIV, MP.G., col. A-C. 
Ci. cap. XL, MPG, col. 101 D. 


p. XXXII, M.PG., col. 81 D; XXXV, MP.G., col. 92 A; LX, 3-101 D. 


96. 
97. 

<< 98. Cap. XXXV, MPG., col. 92°C: XXXVI, MP.G.,-col. 92: XL, 3-101 D.. 
99. Ca 
00. 


100. Ci. cap. XXXV, M:PG., col. 92 B. i 
101. Of. cap. XXXV, M.PG.,; col 89 D-92 A. | - 
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de curatie a firii dumnezeiesti si a comuniunii cu Dumnezeu ?, daca nu 
ne vom fi purificat mai iritit in intregime de prihanirile rautatii ie. prin 
Taina Botezulii. 

La nimicirea raului colaboreazé, cu ocazia Botezului, doi factori: 
«pocadinta pacatosului 14 si imitarea mortii, prin care omnul se desface 
oarecum din legaturile lui cu raul ; pocainta il duce la urgisirea si dugma- 
nirea rautafii, iar moartea produce nimicirea rdului» 1%, care era ames- 
tecat in firea omului. Toti aceia care primesc Taina Botezului dobindesc — 
_ puterea de a deveni fii ai lui Dummnezeu. «Deci daca L-ai primit pe Dum- 
nezeu — zice Sf. Grigorie —, si daca ai devenit Fiul iw Dumnezeu, 
arata-L prin rivna ta pe Dumnezeu, care este in tine; arata-L in tine pe 
Acela care te-a nascut. In semnele prin care-L cunoastem pe Dumnezet 
trebuie s4 se arate inrudirea cu Dummnezeu a aceluia care a devenit Fiul 
lui Dumnezeu» 106, 

Particularitatea renasterii prin Botez consta, dupa cum am 
mai aratat, in faptul ca aceasta nu atirna, ca nasterea naturala, de pa- 
tintii celui nascut; ci de puterea aceluia care se naste, caci acesta are liber- 
tatea de a-si alege de parinte pe Dumnezeu Cel in Treime, pentru a se 
naste din El si de a se impartasi astiel de firea si viata dumnezeiasca, 
«fiindca fiinta zamislita are aceeasi fire cu. aceea a zamislitorului» 197. 

- Ins4 pentru a se uni prin credinta cu Hristos, omul nu are nevoie 
numai de curatirea sufletului, ci si trupul sau trebuie hranit pentru do- 
bindirea vietii vegnice cu hrana nemuririi. Trupul ajunge pe alta cale sa 
‘se impartaseasca si s4 se uneascd cu Acela care confera mintuirea. Mij- 
iocul este Euharistia, prin care se restabileste sandtatea si nemurirea pier- 
duta prin caderea omului in pacat. Ea opereaza ca un antidot apoE 
otravii pacatului, care a patruns in trupul omenesc. | 

Sf. Grigorie incearea sa explice 1° cum trupul omenesc poate dobind? 
nemurirea, aratind c4 aceasta nu este posibila decit daca4 trupul nostru 
se. impartaseste de nestricdciune 199; or, el nu se poate impartasi de 
aceasta decit daca trupul, facut nemuritor de catre Dumnezeu 11°, patrunde 
in trupul nostru transformindu-l in natura lui 111 proprie (a lui Dumnezew). 
Trupul facut nemuritor de catre Dummezeu fiind trupul Cuvintului, trebuie 
s4 cunoastem 112 cum trupul. Cuvintului poate patrunde in trupurile cre- 
dinciosilor raspinditi pe toata suprafata pamintului. Si aceasta problema 


102. Cf. cap. XXXVI, M.P.G., col. 92 D. 
103. Cf. cap. XXXVI, M.P.G., col. 92 D; XXXV, col. 92 C. - 
104. Jocul. de cuvinte :. - (cap. XXXV, M.P.G., col. 
_ 89 B), s-ar putea traduce prin: Convertirea celui pervertit. Ci. Hayd, op. cit., p. 191. 
105. Cap. XXXV, MP.G., col. 89 B. 
106. Cap. XL, MP.G., col. 100 C-D. 
107. Cap. XXXIX, MPG., col. 100 Bo 
- 108. Of. Turmel, op. cit., vol. V, p. 296. | 
109. agBapoia cap. XXXVII, MP.G., col. 93 C. 
x 110. 6nd tod XXXVII, col. 93 B. 
11]. bavtd petaxoet ibidem. 
112. Ch. cap. XXXVII, col. 98 C-D. M.P.G. 


225 


¢ 4 
a 
‘ 
> 
> 
Sut 
5 
ry 
. 
4 iff 
r 
4 
‘ 
2 
yr 
<= 
4 Yr 
Ar 
? 
t 
7 
‘ 
> 
d sag 
28) 
. 
% 4 
ey 
UE 
> 
=? 
; 
~~, 


> 


4 
4 


» 


S-ar rezolva, daca Cuvintul ar avea un trup alcatuit din piine, pe care 
absorbind-o noi, ‘ea s-ar transforma in trupul nostru,.iar acest trup a! 
‘Cuvintului nemuritor, transformat in felul acesta in trupul nostru, il va 
lace pe _acesta nemuritor. Or, aceasta are loc in Euharistie. 

Piinea slintita prin cuvintul lui Dumnezeu si prin rugaciune se 
transiorma prin cuvint in Trupul Sau144, dupa cuvintele Cuvintului : 
«Acesta este Trupul Meu». Pe pamint, Cuvintul Isi intretinuse trupul cu 
ajutorul piinii ; ; Trupul Sau. ridicat la demnitatea divinad, nu era in rea- 
litate decit piine 4°; de altiel, aceasta se petrece cu fiecare dintre noi, 
jn sensul cd atunci cind vedem piine, vedem intr-un anumit fel insusi_ 
‘irupul omenesc116. Asa se explica faptul ca piinea p data trans- 
formata in Trupul_ Cuvintului prin mistuire, este translormata imediat in 
Euharistie 117, 

Asadar, Trupul Cuvintului (in Euharistie) e alcatuit din pline si 
‘vin 118, pe care puterea sfintirii le-a transiormat in Trup $i Singe nemuritor. 


Prin ele trwpurile credinciosilor se impariasesc de nemurire 119, 


Elementul principal prin care omul. se indumnezeiéste gratie Eu- 
hharistiei este, dupa cum s-a vazut, faptul ca Hristos a mintuit prin Intru-- 
‘parea Lui, tot ceea ce este inrudit Si asemanator cu trupul omenese, pe 
are |-a luat si l-a indumnezeit 12°, 

Eshatologia schitata in «Marele Cuvint Catehetic» se ocupa de soarta 
‘finala a sufletelor dreptilor si pacatosilor si de restaurarea in starea pri- 
mordiala a intregii fapturi. Suiletele celor buni, deplin curatite de pacate 
$i de neputinte, ajung indata dupa moarte intr-o stare in care se, vor 
‘bucura de «bunuri care nu pot fi intatisate in liinta lor, caci cum s-ar 
putea descrie ceea ce ochiul n-a vazut, urechea nu a auzit, si ceea ce 


nu a-ajuns pina la mintea omului ?» 121, Dupa inviere, sufletele acestora 


“se vor «intoarce la cele inrudite cu ele, purilicarea fiind insotita de nepa- 
‘timire, sigiara indoiala ca fericirea consta in nepatimire» 122. 

Pe de alta parte, «viata plina de sulerinfa a celor pacatosi nu. se 
‘poate, nici ea, asemana nicidecum cu sulerintele pamintesti» 123. Dupa 
.aceea Sf. Grigorie spune cad, dupa cum unele boli trupesti, pentru a fi 
~vindecate, solicita un tratament energic si dureros, tot astiel judecata 
‘viitoare tagaduieste ceva asemanator pentru vindecarea bolilor sufle- 
aAesti 124, Cei intelepti vad in acest tratament un leac adus de Dumnezeu 


113. Léyou xat cap. XXXVII, M-P.G., col. 97 A. 
114. to tod Adyou ibidem | 
115. -tadtdv Fv dxsivp cap. XXXVII, col. 96 D. 
6 dptov td ibidem, col. 96 C. 

117. sddd¢... cap. XXXVII, MP.G., col. 97 A. 

118. ol¢ 4 cbotacg olvov ts xat Gptov sort cap. XXXVII, M:P.G., col. 97 B. 
119. /bidem. 
120. Cf. cap. XXXV, col. 88 A; XXXVII col. 97 B. ~ 
121. Cap. XL, M.P.G., col. 104 D. 
122. Cap. XXXV, col. 92D. 
123. Cap. XL, MP.G./ col. 104 D. 
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pentru readucerea fapturii Lui la binefacerile primordiale. In vremea jude- 
catii, excrescentele trupesti pe care sufletele, sub influenta patimilor, le-au 
lasat sA se formeze in ele, sint taiate si indepartate de catre intelepciunea 
$i puterea negraita a Aceluia care, dupa cum zice Evanghelia, i-a vin- 
decat pe cei rai1*5. Vor trebui s4 treacd multe veacuri indelungate 126 
pentru ca raul amestecat in fire sa fie stirpit si pentru ca aceasta sa fie 
readusad curataé lui Dumnezeu. Focul si apa avind o putere curatitoare, 
aceia care au spalat prihanirile raului prin apa Botezului, nu mai au ne- 
voie de alta curatire. Insa aceia care nu au fost initiati in aceasta puri- 
ficare a Botezului, vor fi cu necesitate purificati prin foc 127. . 

Este deci vorba de o judecata purificatoare care se savirseste prin 
foc. Numai ca judecata incepe indataé dupa moarte si nu asteapta invierea, 
care nu vine ca o incununare a purificarii. Focul prin care se savirseste 
opera de purilicare consta din caintele si sulerintele sufjetului 128. Daca 
sulletele pacatosilor se vindeca in viata prezenta prin participarea virtu- 
tilor, in schimb sufletul care ‘«ramine nevindecat, vindecarea lui ramine 
in seama vietii viitoare» 129, 


Procesul de purilicare se va incheia pind la urma cu nimicirea deplina 
a raului si cu readucerea intregii fapturi in starea ei primordiala 13°. 
«Atunci intreaga faptura va aduce intr’un glas o cintare de multumire, 
atit din partea celor osinditi !a purilicare, cit si a celor care dintru inceput 
nu aveau nevoie de purificare» 151, : 


Aceasta restaurare nu se relerd la simpla reconstituire a. alcatuirii 
omenesti dupa inviere 132, care va avea loc in orice caz sub impulsul 
legilor proprii ale firii, ci la aceea care duce Ja fericire, indumnezeire si 
nepatimire 133, Atunci Dumnezeu il va fi eliberat pe om de pacat, «vinde- 
cindu-l pe insusi autorul pacatuluis 134, 


Concluzii: «Marele Cuvint Catehetic» ramine cea mai valoroasa 
crare dogmatica a Sf. Grigorie de Nisa, dedicata expunerii si fundamen- 
tarii invataturii bisericesti 135. Ea este de importanta prin faptul ca in- 


125. Cf. cap. VIII, M.P.G., col. 36C-37 A. 

126. ...uaxpote iptspov alia cap XXXV, MP. G., col. 92 A. 

127. [bidem. ¢ 
428, Gf. cap. VIII, col. 37 A-B. M.PG. 
Cap. VIII, MP.G., col. 36-C. 

130. sle td &pxatov cap. XXVI, M.P.G., col. 69 B. 

131. [bidem. 

132. Of. cap. VIII, col. 33 B.C. > 

133. <d paxdprov ts xal $etov xal XXXV, col. 92 B. 
134. Cap. XXVI, cdl. & C. 

_135. Cf, Bardenhewer, op. cit., p. 202. 
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vedereaza, mai. decit oricare scriere de-a lui, trdséturile dis- 
tinctive ale sistemului teologic al Sf. Grigorie 136, 

Invataturile dogmatice expuse in’ aceasta lucrare oplindesc, dup& 
cum am aratat la inceput, conceptii si idei mostenite din ttaditia patris- 
_tica. Totusi, spiritul fecund al autorului manifesta in unele puncte o auto- 
personala si o originalitate proprie. 

_Contributia noua a Sf. Grigorie apare indeosebi in invatatura sa des- 
pre rascumpdarare si Taine. Ei deduce motivul Intruparii Cuvintului din 
atributele divine ale bundatatii, intelepciunii, dreptatii si puterii. 

Ideea origenista despre diavolul care-L primeste pe Fiul lui Dumnezeu 
drept pret de rdscumparare, il pune, ce e drept, pe Dumnezeu intr-o lu- 
mina curioasd 137; totusi, modul in care Sf. Grigorie asociaza aceasta 
teorie cu atributele lui Duninezeu este cu totul petal, imaginatia lur 
teologica atingind aici cea mai inaltaé culme 159, 

Alta contributie originala a Sf. Grigorie este legadtura pe care o face 


el intre opera Intruparii si Taina Botezuliii si Euharistiei. Tainele inga- 


duie omului reproducd si sa continue efectele- rdscumpararii. Totusi, 
St. Grigorie reduce elicacitatea Botezului, in sensul ca datorita slabiciunit 
firii noastre, acesta nu~poate produce in noi toate efectele Invierii lui 
Hristos. De aceea el ramine doar o rupere a legaturii noastre cu raul, 
1ara a nimici raul in sine. | 

Noutatea si importanta ¢Marelui Cuvint Catehetics consta, dupa 
aprecierea lui Méridier, in expunerea despre Euharistie, care a facut epoca 
in istoria teologiei rasdaritene, si a cdrei iniluenta s-a manifestat dupa 
vreme indelungata asupra Sf. loan Damaschin. St. Grigorie conditioneaza 
elicacitatea Euharistiei de credinta primitorului ei. Aceasta teorie este 
_ inspiraté din dorinta evidenta de a asocia intreaga fire omeneasca la. 
_lucrarea care o indummnezeieste, ceea ce reduce fara indoiala rolul Eu- 


haristiei 14°, 


- In ceea ce priveste prefacerea piinii Si a vinului euharistic, Sf. Gri- 
-gorie sustine o schimbare in forma, iar nu in substanta elementelor. Aceasta 
teorie eludeazad, prin importanta pe care Sf. Grigorie i-o atribuie formei, 
dificultatea de a explica o schimbare de substanta a elementelor 141, — 
Restaurarea intregii fapturi, care Ja Origen avea un caracter treca- 
tor, este pentru Sf. _Grigorie detinitiva. S-ar parea insa ca tocmai acest 
earacter al ei ar fi in contradictie cu pasajele in care a ae vor- 


136. Cf. Méridier, op. cit., p. Tixeront,. Paris, 1920, p. 234. 
137. Cf. Aufhauser, op. cit, p. All. / 

138. Cf. Méridier, op. cit., p. LI. 

130. Quaxoxhy xaxod comysiag cap. XXXV, MPS, col, 89 B. 
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beste’ despre pedepsele vesnice date pacitosilor. Totusi, termenul «ves- 
nic» 142, care apare in unele locuri, se interpreteaza, in contextul altora, 
ca fiind doar de o durata foarte indelungata 143, 

In orice caz, doctrina despre apocatastaza a Sf. Grigorie nu este 
o consecinta a ideilor sale despre rdscumpdarare, ci mai degraba un postu- 
lat direct al conceptiei sale despre Dumnezeu 144, Totusi in aceasta doc-. 
trina, autorul nostru a trebuit sa-si sacrifice un principiu propriu, dupa 
care Si. Seienss trebuie sa fie interpretata dupa norma traditiei pa-— 
tristice 145, 

Tinind seama de metodele de cercetare folosite de Si. Grigorie la 
elaborarea lucrdrii acesteia, se poate spune ca «rezultatul final al con- 
templatiei filozofice se armonizeaza pe deplin cu conceptiile sale filo- 
Zolice» 146, 


chy aloviay cap. XL, MP.G., col. 105 B. ite 
143. Ci. Bardenhewer, op. cit, pp. 218-219 op. v. IV.271. 
‘144. Cf. Méridiers op. cit., p. LXXVI. 


145. Of. Bardenhewer, op. cit., p. 219. | cs 
146. Cf. Aufhauser, op. cit., 
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SFINTENIA DUPA SFINTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI* 
| ‘de magistrand POPESCU DUMITRU 


| RINTRE figurile de teologi crestini care au inaltat reputatia 
scolii alexandrine, alaturi de un Clement, Origen, sau Sfintul - 
Atanasie, aflam si pe Sfintul Chiril, patriarhul Alexandriei. 
Teolog consumat, ierarh destoinic si aparator neobosit al ade- 


— 


varurilor Ortodoxiei, Sfintul Chiril acopera cu personalitatea sa 
impetuoasd, aproape prima jumatate a secolului V (412-444). 

A luptat cu dirzenie impotriva arianismului si a partizanilor lui de 
toate nuantele, dar personalitatea sa s-a alirmat mai cu seama in con- 
troversa nestorianad. Pastoria sa cade intr-o vreme in care crestinatatea 
veacului V era adinc tulburata de erezia lui Nestorie, patriarhul Con- 
stantinopolei, care sustinea ca unirea dintre cele doua firi ale Logosulut 
intrupat este numai de natura morala. 

Pentru a preveni confuzia si tulburarile provocate de ratdcirea |iit 
Nestorie, care se radspindise pina.si printre solitarii de pe intinsul The- 
baidei, Sfintul Chiril purcede la elaborarea unei opere intinse, care acopera 
peste noua volume compacte din colectia Migne (LXVIII-LXXVII). 

Piatga unghiulera a intregii teologii elaborate de Sfintul Chiril o 
formeaza -hristologia cu problema umnirii celor doud firi, divina si umana, 
din persoana Mintuitorului. Pentru concluzittle formulate in aceasta contro- 
versa a vremii sale, cit si pentru solutiile ultime date in problema ariana, 
Sfintul Chiril a fost supranumit omeayts tav 

Pe linga tormulele definitive pe care _le-4 adus in materie de hristo- 
logie, Sfintul Chiril s-a preocupat intens si de o alta problema, careia i-a 
acordat o atentie mai mare decit teologia contemporana, anume aceea 4 
lucrarii Sfintului Duh in oameni si Bisericd. Contributia sa la cercetarea 
$i adincirea actitinii Slintului Duh in lume este cu totul remarcabila, ala- 
turi de cea hristologica. | 

Datorita aportului sau substantial la clarificarea problemei hristolo- 
gice, Sfintul Chiril poate fi socotit drept «campion al unitatii lui Hristos» ?. 


* Aceastd lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost aleatuité sub indru- 
marea d-lui prof. N. Chijfesou, care a dat si avizul sa fie publicata. 
1. J. Mahé, Cyrille d’Alexandrie (Sairtt), in «Dictionnaire de Théologie Catholique», 


Il, 2, col.’ 2597. 


2. J. Tixeront, Histoire des dogmes, Paris, 1928, tom. Ill, p. 79. 
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Tot astiel, datorita contributiei pe care a adus-o in problema sfinteniei, 
poate primi pe buna dreptate titlul de «Parinte al Harului sfintitor» 8. 


_ Problema harului si sfinteniei este una dintre cele mai frumoase, 
dar totodata si delicata a teologiei crestine. Sfintului Chiril ii revine meri- 
tul de a se fi straduit, ca in lumina Sfintei Scripturi si a Traditiei, schi-— 
tata de inaimtasii sai, s4-si aducd aportul la procesul de cristalizare a 
invataturii despre slinterie. 

_ Lucrarea de fata isi propune sa faca o incursiune in gindirea marelut 
_teolog alexandrin si sa stabileascd conceptul de sfintenie asa cum se 
oglindeste in opera Sfintului Chiril. | 


\ Inainte de a trece la cercetarea acestei notiuni, va trebui s4 delimi- 
tam de la inceput continutul notiunii de sfintenie, in general, spre a evita 
orice confuzie. 

Notiunea de slintenie, dupa etimologia ei, desemneaza o stare lipsita 
de pacat. Ebraicul qodis-qados semnifica o separatie, in speta, de pacat- 
Dar lipsa pacatului defineste slintenia numai dupa aspectul ei negativ. 
Slintenia nu poate fi ceva indiferent, ea trebuie cA aiba un anumit cori- 
tinut. De aceea, dupa aspectul ei pozitiv este expresia supremei puritati 
morale. Nu exclude celelalte perfectiuni, dimpotriva le presupuns, dar spe- 
cificul ei este dat de curadtia morala. Deci sfintenia, dupa aspectul et 
negativ, indica indepartarea de pacate sau vicii, iar dupa aspectul pozitiv 
desemneaza puritatea sub toate infatisdarile ¢. 

Sfintenia ca stare de puritate si desadvirsire morala este proprie nu- 
mai lui Dumnezeu. In acest sens, Vechiul Testament numeste pe Dumne- 
zeu «Siint» (Idv VI, 10; Isaia XL, 21), «Sfintul lui Israel» (Isaia I, 4), 
de trei ori «Sfint» (Isaia I, 4). Expresia tréce si in Noul Testament. Aici 
fata de Vechiul Testament, accentul cade pe starea de sfintenie launtrica 
desavirsita a lui Dumnezeu. Tatal este «Sfint» (1 Petru I, 15, 18; Mt. 
V, 48; Ioan XVII, 11); Mintuitorul este de asemenea «Sfint» (Evrei 
VII, 26), iar Sfintul Duh este prin insdsi natura Sa izvorul nesecat al 
sfinteniei. 

Zidind pe om; Dumnezeu il face partas bunurilor naturii Sale, prin 
chipul dumnezeiesc pe care il aseaza in fiinta lui. Prin insuflarea Duhulus 
Sfint, omul devine capabil de sfintenie. Dar una este sfintenia lui Dum- 
 nezeu si alta a omului. In timp ce Dumnezeu este plinatatea slinteniei, 
omul o detine numai ca posibilitate. Aceasta potenta sadita in fiinta 
Sa, urmeaza sa fie actualizata printr-un sinergism divino-uman. Sfinte- 
nia: lui Dumnezeu este deci o stare desdvirsita vesnic identica cu ea in- 
sasi, pe cind sfintenia omului ramine un bun de cistigat. 

Vorbind de sfintenia omului trebuie sa facem distinctie intre sfinte+ 
nia sacramentala, ca posibilitate innascuta tuturor credinciosilor si sfin- 
tenia morala care se dobindeste de fiecare in parte. 


3..J. Mahé, op. col. 2597. 
4. Michel, Sanctification, in C.», tom. XIV, 1, col. 841. 
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tura sfinteniei inainte si dupa caderea in pacat; 


ORTODOXIA. 


Intre aceste doud aspecte ale sfinteniei exista o deosebire foarte mare, 
care trebuie subliniataé cu toata taria, pentru a nu da nastere la confuzii 
dogmatice §. 

In cele ce urmeazd vom cerceta conceptul de slintenie dupa Sfintul 
Chiril sub aspectul ei sacramental, stabilind mai intii in ce consta na-. 
vom trata apoi despre 
slintirea naturii omenesti in Hristos si modul mijlocirii ei catre credin- 
ciosi, incheind cu o scurta privire asupra relatiei dintre cele doud aspecte 


ale sfinteniei : sacramental si moral. 
In conceptia Sfintului Chiril, omul creat de Dumnezeu cuprinde in 


fiinta sa o natura indoita: una spirituala, alta trupeasca. Sufletul ratio- 


nal (1d Aoyixdv) predispus la virtute (qideetov) si cu aspiratii de su- 
prematie asupra intregii creatiuni vazute (deyixédv) manifesta o tendinta 
spre cele spirituale. | 
N&azuinta aceasta de ordin spiritual a sufletului este definita de Chiril 
ca avevpatixdve *, Trupului dimpotriva ii sint proprii afectele 
Salt <oagxixdy Ele izvorasc din insasi natura trupului? 
si se manifesta ca instincte de hrana Si inmultire (<éxt toic xat 
xatioyw>)*. Afectele nu sint rele prin esenta lor. Sint inerente naturii 
trupului, fiind expresia instinctului sadit de Creator in om. Insa_ prin 
tendinta lor catre simtual constituie o continua amenintare la adresa 
libertatii -de vointa umand. Ele pot aservi vointa omului instinctelor minore, 
atunci cind nu mai pot fi controlate. | 
‘In fiinta protoparintelui, aceasta amenintare era desfiintata prin as- 
cendenta pe care spiritualul o avea asupra trupescului. Aceasta suprema- 
tie spirituala din faptura lui Adam era intarita’ si sustinuta de lucrarea- 
Stintului Duh, insutlat' de Dumnezeu la crearea omului. Afectele erau 
tinute .astiel in limitele lor naturale, iar-controlul asupra intregii fitnte 
omenest#® era supus partii celei mai nobile din constitutia sa, aceleia a 
suiletului si a Sfintului Duh. Persoana primului om se caracteriza deci 
printr-o armonie interioar4 manifestata prin supunerea trupului tata de 
sullet $i prin conlucrarea sufletului cu Sfintu! Duh. Aceasta stare de 
armonie originara fimtiala a protoparintelui este prezentata de Chiril | 
ca o inalta stare de stfintenie”. Sfintenia S-ar caracteriza, cu alte 
cuvinte, printr-o «plenitudine ontologicd», in care functiunile spirituale 
$i fizice se puteau afirma armonios, exercitindu-se prin virtute spre de- 
savirsire. ~ - 
Starea-aceasta de sfintenie proprie stramosului nostru nu trebuie 
inteleas4 ca ceva desdvirsit. Nu era decit chipul lui Dummezeu, care tre- 
Dita preiacut in asemanare divina. Afectele trispului erau controlate de 


5. N. Miadin, Sfinfii in miorala ortodoxd, fin rev. «Studii Teologice», seria II, 
VIII, 1956, ar. 1-2, p. 5. 
6. Ed.’ Weigi, Die Heilslehre des hl. Cyrille von Alexandrien, Meinz, 1905, Pe 29. 
7. Idem, op. cit., p. 29... 
8. Idem, op. cit., p. 29. 
9. Chiril al Alexandrici, Contra impdratului Iulian, Migne, P.G., LXXVI, col. 641. 
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energia spirituala, dar pofta le putea sustrage de sub dominatia sufletului. 
Tocmai de aceea, atunci imprejuradrile au fost date, pofta ca o tendinta 
catre simtual, inlatura dominatia spiritului si duce pe Adam la comiterea 
pacatului. «Polta, zice Sfintul Chiril, a atitat simtirea si a constrins-o spre 
scopul urmarit, ineit s-a intors spre ceea ce era pacdtos» 19, Astfel se 
produce o scindare in fiinta primului om si incepe «dialogul interior» 1). 
Aceasta scindare launtrica a naturii omenesti se datoreste pierderii ele- 
meritului haric. «Echivalind cu o iesire constienta din voia lui Dumnezeu 
pe care protoparintele a experimentat-o dureros prin ruperea comuniunii 
cu Dumnezeu, aceasta a insemnat o destfiintare a armoniei $i unitatii sale 
liintiale, in urma retragerii harului» 12. 

Urmarile pdcatului constau in aceea ca «coruptia, neputinta, uriciu- 
nea $i alte tendinte trupesti» 1% pun stapinire pe om. Starea de sfintenie 
$i nestricaciune incipienta realizata in persoana lui Adam este aproape 4 
desliintata’ prin pacat. «Dupa cum prin inriurirea supranaturala s-a 
inlaturat stricdciunea din viata, prin revasarea Duhului, tot astfel prin 
indepartarea Aceluia (a Sfintului Duh) stricaciunea s-a reintors iardsi» 14, 
Alterarea naturii omenesti prin padcat a fost destul de grava, insa nu 
totala si iremediabila. Ea a dus la intunecarea chipului din om, dar nu 
si la destiintarea lui. Vestigiile integritatii primordiale ramineau premisa 
unei restaurari. Restabilirea unitatii naturii omenesti nu putea sa fie insa 
opera oamenilor aflati cu toti sub osinda pacatului. Ea putea sa fie doar 
opera Unuia mai presus de lumea supusa pacatului. Dar cine altul poate 
sa lie dincolo de lume, decit numai Dumnezeu ? De aceea, la «plinirea 
vremii», Dumnezeu a trimis in lume pe Fiul iubirii Sale sa se intrupeze 
$i sa elibereze lumea de pacat. 

Problema Intruparii se afla in centrul teologiei Sfintului Chiril. De 
modul in care este conceputa Intruparea depinde si intelegerea justa a 
reintegrarii naturii omului in adevdratele ei coordonate. 

De aceea Sfiintul Chiril, mai mult decit Sfintul Atanasie, a acrutie 
cu atentie adincurile acestui proces tainic $! crucial in viata omeniril. 

Sfintirea firii omenesti isi are temei in actul Intruparii Mintutorului 
Hristos. Ea este consecinta ontologica a rascumpararii. In persoana Min- 
tuitorului s-a intilnit omul cu Dumnezeu in chip «neamestecat, neschini- 
bat, neimpartit si nedespartit», dupa formula clasica de la Sfintul Chiril. 

Numai ‘prin integritatea neaiterata a celor doua naturi in persoana 
Logosului isi gaseste Intruparea adevarata ei ratiune. Daca natura dum- 
nezeiasca a Logosului ar fi pierdut ceva prin Intrupare, sau la rindul 
ei natura omeneasca ar fi fost destfiintata sau absorbita de cea divind, nu 


10. /bidem, co). 640 A. 

11. Michel Sora, Du dialogue intérieure, p. 80, apud N. Stanescu, Consideratit 
asupfa armonieti primordiale si asupra rolului sfinteniei - in restabilirea ei, in «Studi 
Teologice», seria Il, anul X, 1958, nr. 9-10, p. 535. 

Stdnescu, op. cit., p. 535. | 
13. Chiril al Alexdndriei, Coment. la Ep. I Cor. XV, 42, Migne, P. G., LXXIV, 
908 B. 
14. Idem, Despre adorare, Migne, P.G., LXVIII, col. 244 B. 
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s-ar fi putut stabili o punte de comunieare intre creat si necreat, intre ceea 
ce este sfint si ceea ce trebuie_sfintit. «Deoarece Hristos, zice Chiril, 
Si-a pdstrat in Intrupare intreaga natura dumnezeiascd, tocmai de aceea 
poseda capacitatea de a indlta natura omeneasca»15, lar «prin natura 
omeneasca, care nu Si-a pardsit in unire (cu cea divina) caracterul ei 
creat, procesul ei de libertate si dezvoltare, a fost posibil ca toate patimile 
si slabiciunile primite prin pacat sa fie desliintate si sa se exercite ac- 
tiunea sfintitoare» 16. Pe scurt: trebuia ca Hristos sa fie Dumnezeu ade- 
varat pentru a sfinti omul; trebuia sa fie si om adevarat spre a slintr 
natura omeneasca 17. 

Dectrina aceasta despre Intrupare o gdsim si la predecesorii Sfin- 
tului Chiril si in mod cu totul special la Sfintul Atanasie. Meritul cu totul 
deosebit al lui Chiril consta in modul in care a conceput unirea celor 
doua firi, divind si umana, in persoana Mintuitorului. Ar fi fost insufi- 
cient ca cele doud naturi ramase neschimbate in esenta lor, sa fie totus? 
despartite. Era necesar, si aceasta a facut-o cu toata taria Chiril, ca lega- 
tura dintre cele doud firi sa fie reala, s4 existe o comunicare «fizicd» intre 
cele doud naturi ale Mintuitorului. Unirea morala_a_firilor, sustinuta de 


- Nestorie, tinea in totala separatie o natura de alta. Astiel nici natura 


dumnezeiasca nu putea sa dea nmnic, si nici natura omeneasca sa impru- 
mute ceva din bogatia nesecata a insusirilor divine. Impotriva unei ase- 
menea erori, Chiril merge pina acolo incit vorbeste despre «pia mvots tot 
Aoyov '*. Formula nu vrea sa faca abstractie de cele 
doud naturi ale lui Hristos, ci se datoreste unei contuzii pe care autorul 
nostru a facut-o intre notiunea de xedomxov si acordin- 
du-le aceeasi semmnificatie 19. Faptul indica totusi nazuinta lui Chiril de 
a sublinia cit mai viguros unitatea persoanei lui Hristos, impotriva in- 
cercarilor lui Nestorie de a sterge legatura dintre cele douda firi. In 


-aceasta*comunicare dintre cele douad firi ale lui Hristos sade miezul in- 


tregii teologii a Stintului Chiril, ca gi al scolii alexandrine in general. 
Numai in Intruparea conceputa ca o unire fizica intre dummnezeiesc si 
omenesc se putea revarsa asupra naturii umane a lui Hristos harul siin- 
fitor, propriu firii divine a Logosului, spre ao sfinti si desdvirsi in chipul 
cel mai deplin posibil. «Fiind viata prin natura, spune Chiril, Logosul 
Si-a luat un trup ca subiect supus stricadciunii, spre a a puterea 
mortii din El si a-L preface nestricacios» 2°. 

Purificarea firii omenesti a Mintuitorului sub inriurirea fir Sale 
divine este prezentata de Sfintul Chiril prin analogia fierului introdus in 
foc. «Cind fierul, spune el,.este pus in contact direct cu focul, ia imediat 
culoarea aceluia; tot astiel natura trupului, dupa ce a primit in ea Logo- 


15. Idem, Omilii pascaile, col. 776. 

- 16. Idem, Coment. la 7 lil, PG., LXXIII, col. 844 CD. 
17. Idem, Tezaurul, PG., LAXV, 284 B. 

18. J. Tixeront, 69. 

19. Iden, op. 

20. Chiril al Alexdndriei, Omilia pascald XVII, Migne P.G., LXXVIIL, col. 785. 
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sul dummnezeiesc, incoruptibil si viu facdtor, nu va ramine in aceeasi 
Stare, ci va deveni lipsit de coruptie» 21. 

Pentru inlaturarea totala a stricdciunii, Chiril acord4 o importanta~ 
deosebita si mortii Mintuitorului. Ea nu capata, in gindirea lui Chir‘, 
numai aspectul juridic de satisfactie. ‘Moartea este pusd in legatura cu 
consecinta profunda pe car€ a avut-o asupra firii omenesti a lui Hristos. 
Moartea tace sa inceteze orice urma a unei vieti traite anterior. Prin 
moarte, Mintuitorul a desfiintat insusi germenul stricadciunii si mortii pe 
care i] purta in Sine natura Sa omeneasca. Hristos calca prin moartea 
Sa, puterea mortii, de care era robit neamul omenesc de la Adam. «Ras- 
cumparatorul, spune Chiril, avea drept scop sa readucd toate lucrurile ii 
starea lor primordiala in care le crease Dumnezeu. Si pentru a le restabili 
astiel, trebuia sa condamne pacatul in trup, sa distruga moartea prin 
propria Sa moarte si sa ne faca copii ai lui Dumnezeu» 22. Transfigurarea 
naturii omenesti din persoana Logosului intrupat este inteleasa de Sf. 
Chiril sub un dublu aspect: negativ, ca izbavire de moarte si coruptie, 
iar pozitiv, ca slintire si inaltare a acestei naturi pe culmea des4virsirii 23. 
Trupul lui Hristos se inalta astfel deasupra a tot ceea ce are asema- 
nator, fiind nestricacios, desavirsit si sfint. «Trupul lui Hristos, spune Sfin- 
tui Chiril, este in adevar dumnezeiesc, impodobit cu slava negraita si... 
stint» 24, 

Dar cu toate ca in omul!l din persoana lui Hristos se restabileste ar- 
monia primordiala si se sfinteste natura Sa umana in chip desdavirsit, 
totusi trupul Sau nu poseda slintenia imanent si propriu. Nu devine prin- 
ciptu sfintitor in sine, ci numai in mdasura in care este unit cu Dumnezeu. 
Trupul ramine un instrument cu totul deosebit prin care energia harica 
patrunde natura omeneasca. Precum Adam a introdus in lume stricaciu- 
nea si moartea prin pacat, tot astiel si Hristos recreeaza natura omeneasca 
nu numai pentru Sine, ci o data cu El, pentru intreaga omenire. In com- 
paratie cu Adam, Hristos devine o a doua «Incepaturd4» a neamului ome- 
nesc prin care se vor sfinti toti cei ce vor intra in comuniune cu El. 

Paralelismul dintre Adam si Hristos spune insa prea putin. Intre 
Adam si Hristos, ca Incepadtura a neamului omenesc, se poate face o anu- 
mita apropiere, ins4 nu trebuie trecute cu vederea deosebirile esentiale 
care ii diferentiaza. In timp ce Adam poseda natura omeneasca in chip 
imperfect, Hristos o poseda dupa desavirsire. Adam era «incurcat in sim- 
tul trupesc» 25 si putea sa pacatuiasca, dupa cum s-a si intimplat. Hristos 
a destfiintat in persoana Sa pentru totdeauna posibilitatea pacatului 
si implicit prin aceasta a stricaciunii, imprumutind trupului Sau nimbul 
nemuririi ¢i desavirsirii divine. «Recunoastem unanim, afirma Chiril, ca 
prin caderea lui Adam, natura omeneascad a fost impinsa spre pacat si 


21. Ibidem. 

22. J. Mahé, op. cit., col. 2515. 

23. Chiril al Alexandriei, Coment. la Joan, Migne, P.G., LXXIV, col. 273. 
24. Idem, Ep. cdtre Succens, Migne, P.G., LXX'VII, col. 236 D. 

25. Idem, Coment. la Ep. I Cor., Migne, P..G., LXXIV, col. 909 C. 
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moarte (sic dotv xat davatov), Hristos se numeste al doilea Adam nu 


mumai pentru ca a sulerit datorita greselilor primului om, ci pentru ca 
in persoana Sa a eliberat natura omeneasca de prima cadere. Condam- 


-nata in Adam, natura omeneascd s-a infatisat cu Hristos sub cea mai 


inalté demnitate si sub stralucirea Sa cea mai completa. Adam era un 
om pamintesc, Hristos este insa Unul ceresc. Natura omeneasca a cazut 
cu primul in neascultare, ceea ce este cu adevarat pdcat, in Hristos ea 
nu va mai cadlca Legea, si se inlatiseaza ca a doua «incepatura a nea- 
mului», curata de toata greseala, mai puternica decit blestemul, judecata, 
moartea si condammnarea 26, 

Hristos, ca a doua incepatura a neamulut omenesc, inalta $1 slinteste 
o data cu Sine intreaga natura omeneasca. Chiril afirma ca Hristos, o data 
cu trupul Sau, «a prefacut intreaga natura omeneasca in Sine, la o viata 
sfinta, lipsita de pacat» 27. Lucrarea slintitoare exercitaté de Mintuitorul 
asupra naturii omenesti prin trupul Sau este conceputa de Sfintul Chiri! 
«per modum capitis» 28. 

Binelacerile operei sdvirsite de Mintuitorul sint impdartasite numai 
celor ce vin in unire cu El. Intre Hristos si credinciosi se stabileste, prin 
aderare, o anumita legatura. Dar in timp ce legatura dintre Adam si ur- 
masii sai este de natura trupeasca, comuniunea credinciosilor cu Hristos 
este de natura spirituala. Principiul acestei comuniuni spirituale este a 
treia Persoana a Slintei Treimi, si anume Sfintul Duh. Opera sfintitoare 
este comuna Siintei Treimi, dar prin apropriatie devine specilica Stin- 
tului Duh. 

‘Mahé are dreptate cind sustine ca pentru greci, Duhul Sfint «este 
legatura care uneste sulletele noastre cu Fiul si cu Tatal», «Chipul Fiu- 
lui», care «unindu-se cu sufletele noastre, le preface dupa chipul Fiului, 
si prin urmare dupa chipul Tatalui», «este virtutea siintitoare a Divini- 
tatii», astiel ca «slintenia este de asemenea esentiala Sfintului Duh, dupa 
cum este paternitatea Tatalui si filiatia Fiului»?%. Fidel spiritului teo- 
logiei .grecesti, Sfintul Chiril subliniazad cu mai multa tarie rolul Sfin- 
tului Duh in slintirea oamenilor, El fiind cel care stabileste salasluirea 
Sa in suflete si opereaza prelacerea dreptilor °°. 

Lucrarea Sa in lume se manilesta direct si nemijlocit. Teza catolica 
despre existenta gratie1 create, in conceptia Sfintului Chiril este nevero- 
simila. Im aceasta privinta este destul de concludent urmatorul citat: 
«Daca Siintul Duh nu lucreaza insusi in noi (avtoveyei), daca nu este 
prin natura ceea ce asteptam (de la El), ci revarsa slintenia numai prin 


-participare la esenta divina, si nu face decit sa transmita harul care i-a 


fost dat, e limpede ca harul ne-a fost acordat de o creaturd, ceea ce nu 


26. J. eliwenk, Histoire des dogmes, Paris, 1903, p. 68. 
27. Chiri) al Alexandriei, Coment. la Ep. Il Cor., IV, 8-10, Migne, P.G., LXXIV, 
col. 936 D. | 


28. Ed. Weigl., op. cit., p. 69. 
29. J. Grosse, Divinisation du chrétien d’aprés les Péres Os Paris, 1938, ‘P. 290. 
30. Ibidem. 
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este adevarat...». «Sfintul Duh lucreaza prin El insusi in noi, sfintindu-ne 
‘cu adevarat, unindu-ne cu. El prin legatura directé (évotv fas 
tHS avto ovvageiac), infatisindu-ne partasi naturii divine» 31, 
Slintenia dobindita de Hristos se extinde asupra credinciosilor prin 
lucrarea Sfintului Duh, in mod nemijlocit 32. Harul bate astfel la poarta 
inimilor $i primul rezultat al inriuririi Sale se manifesta prin nasterea 
credintei. In restabilirea fapturii omenesti, credinta are un rol cw totul 
esential prin aceea ca -reintegreaz4 insul in cadrul voii divine. Ea se ma- 
nifesta ca o imbratisare fiintiald a adevarului descoperit. Prin credinta 
omul se pleaca inaintea lui Dumnezeu, asculta de El si cauta sa-I desco- 
pere voia in toate actiunile pe care le are de intreprins 33. Prin neascul- 
tare, omul s-a departat de Dumnezeu si de poruncile Sale, alterindu-si 
prin aceasta fiinta lui. Modul de existenta era cu totul altul decit cel pen- 
tru care fusese creat de Dummnezeu. Prin ascultare fata de Creatorul sau, 
omul afla iarasi coordonatele existentei sale: Credinta ca «revers al ne- 
ascultarii, scrie -M. Sora, pricinuitoarea caderii protoparintelui, presu- 
pune din partea subiectului uman o freintegrare desavirsita in voia lui - 
Dumnezeu, printr-o atitudine de profund& smerenie, alimentata de con- 
stiinta treaza~a omului care se stie creatura in raport cu Dumnezeu, 
Creatorul sau» 34. Privita din acest punct de vedere, credinta apare ca 
inceput al oricarui bun mintuitor si slintitor. Acesta este motivul pentru 
care Chiril o si numeste «usd spre unirea cu Dummezeu» si «cale spre 
viata» tijs oixevdtytos), (Ovoa xat 6865 cic miotic). 
Ascultarea ceruta de credinta fata de voia lui Dumnezeu deter- 
mina credinciosul sa-si mute centrul atentiei sale de la cele simtuale, fara 
sa le ignore, spre cele spirituale, spre demnitate si valori. Prin aceasta, 


31. Ibidem. 

32. Cu toate acestea existA o serie de teologi apuseni ca: Weigl, Scheeben, J. 
Mahé si mai recent Bernard Fraigneau Julien, care sustin totusi posibilitatea existentei 
gratiel create la. Sfintul -Ohiril al Alexandriei. Textele indeobste cunoscute, la care se 
ace apel pentru sustinerea *acestei teze, sint urmdatoarele: «Duhul Sfint ne face con- 
formi cu Hristos prin calitatea sfinteniei» (Migne, P.G., LXXVII, col. 617 D). Acelasi 
Duh, «prin sfintenie si dreptate introduce in noi o anumita conformatie divind» (Migne, 
P.G., LXXIV, col. 43 GD, si LXXVI, col. 1384 D), «ne imprima o pecete (Migne, P.G., 
LXX, col. 936 D). Potrivit acestor texte, J. Grosse considera ca «ni se pare ca nu este 
nepotrivit de a conchide ca Qhiril admite aldturi de harwl necreat al Sfintului Duh 
gratia creatd, distincta dar inséparabila de prima» (J. Grosse, op. cit., p. 294). Fata de 
asemenea <afirmatii ni se pare ca luerurile sint fortate. Vocabularul teologic al Sfintului 
Chiri! n-a fost totdeauna atit de precis, incit sA nu lase o umbrf de indoiala asupra 
exactitatii sale. E destul sa amiuntim de imprecizia cu care autorul nostru a_folosit 
fermeni ca: Oméctacte si gbote pentru a ne da seama ca plecind de la umele afirmatii 
rizlete s4 stabilim, impotriva conceptiei generale a lui Chiril, teoria despre gratia creata. 
Folosind termenul de «calitate», Chiril vrea s& arate ca «ceea ce este in fiinta sa, 
energia dumfezeiascd, emanatie a supraesentei divine, da nastere unei calitati a sufle- 
tului, aceea de «indumnezeit». Cu acest inteles, zice Sfintul Chiril ca Dummnezeu ne face 
conformi lui Hristos, prin calitatea sfinjeniei» (prof. N. Chitescu, Natura Sjintului Har, 
Bucuresti, 1944, p. 55). | 

33. N. Stanescu, op. cit., p. 538. 

34. Op. cit., p. “RSS 
‘ 35. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentar la Isaia LI, 6-7, Migne, P.G., LXX, col. 1116. 
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credinta pune premisele impacarii lduntrice a omului. Ea face inceputul 


-curatiei trupesti si sutletesti, fiind privita de Chiril, pentru acest consi- 


derent, drept «carbune purificator» 36, Credinta constituie elementul fun- 
damental pe care se restabileste armonia primordiala omeneasca, acea 
«plenitudine ontologica» specilica starii de slintenie a protoparintilor. 


Orientind insa pe om catre Dumnezeu, credinta il face doar capabil 
de slintenie, pentru ca in realitate harul sfintitor nu se primeste decit 
prin Sfintele Taine. De aceea Chiril socoteste credinta doar «cauza dispo- 
zitiva» a indreptarii si slintirit oamenilor. «Cauza instrumentala» o con- 
Stituie Tainele. 

Prin ele credinciosul primeste harul dumnezeiesc in chip dublu: pnev- 
matic si somatic (vontas xat — aiodyras). *? Harul pnevmatic il primim 
in Sfintul Botez, iar pe cel somatic in Siinta Euharistie. Intre lucrarea 
indoita a harului primit in Sfintul Botez si Euharistie, Chiril face urma- 
toarea distinctie: «In Sfintul Botez avem numai viata dummnezeiasca, sim- 
pla, germenele vietii harice, indreptat cu deosebire asupra sufletului nos- 
tru. Dincolo (in Sfinta Euharistie) avem — consortium divinae natu- 
rae — dupa intreaga ei deplindtate, deopotriva pentru intregul om, ca 
trup si suilet; este plinatatea vietii dumnezeiesti si a nestricaciunii 38 ; 
culmea infierii, deoarece prin Sfinta Euharistie sintem indestulati cu T ru- 
pul si cu Duhul lui Hristos» 39. 

Distinctia facuta de Sfintul Chiril intre lucrarea haricd din Sfinta 
Taina a Botezului si cea a Ewuharistiei este insaé mai mult schematica, 
pentru ca in realitate regenerarea dobindita in Taina Botezului nu poate fi 
restrinsa doar la sullet. Majoritatea ginditorilor patristici vad in Sfintul 
Botez o «palinghenesie», ale cadrei actiuni tamaduitoare se extind deopo- 
triva atit asupra sufletului cit si a trupului. Chiar si Sfintul Chiril, cu. 
tot schematismul sdu, n-a putut face abstractie de lucrarea harica din 
Sfintul Botez indreptata asupra trupulut. Ar ramine fara sens sfintirea 
apei baptismale daca actiunea Botezului s-ar rezuma numai /a_ suflet. 
Omul, datorita naturii sale indoite, are nevoie de o terapeutica cores- 
punzdtoare, care sa se rasfringa asupra sufletului si a trupului. «Pen- 
tru ca este compus, spune Chiril, si nu simplu, pentru ca este un compus 
a doud naturi, un corp sensibil si un suflet- spiritual, are nevoie de un 
dublu tratament, care sa fie intr-un fel omogen cu cele doua parti». De 
aceea, «prin Siintul Duh se sfinteste suiletul omului, prin apa insa, trupul. 
Caci tot asa dupa cum apa varsata in vase si expusa razelor foculut isi 
apropie puterea “aceluia, tot astiel si apa sensibila inaltata prin actiunea 
Sfintului Duh la o putere divina inefabila, sfinteste la rindul sau pe cei 
ce vin in contact cu ea» 4°, 


36. Ibidem. 


37. Idem, Comentar la Epistola J] Cor., VI, 15, Migne, P.G., LXXIV, col. 869. 

38. Idem, Comentar la loan VI, 35, Migne, P.G., LXXII, col.. 521. 

39. Ed. Weig!, op. cit., p. 153. 
Chiril al Alexandriei, Comentar la loan fll, 5, Migne, P.G., LXXIII, 
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In consecinta, in Sfintul Botez avein o jucrare nemijlocita a Du- 
hului asupra suiletului, apoi o lucrare a Duhului asupra apei, si o 


lucrare slintitoare a apei asupra trupului, in sensul unei cauze instru- 
mentale fizice 41, 


Prin Sfintul Botez se salasluieste Sfintul Duh in suflete, iar credin- 
ciosul devine partas naturii divine. «Apa baptismala ne purilica de toata 
intinaciunea, incit devenim temple sfinte ale lui Dumnezeu si comuni- 
cam cu natura Sa divina prin participarea la Sfintul Duh», spune Chi- 
ril#2. In ce consta mai améanuntit efectul Sfintului Botez asupra cre- 
dinciosilor este mai greu de precizat, intrucit Sfintul Chiril nu afirma 
nimic expres in aceasta privinta. Desi mentioneaza despre efectele apei 
baptismale asupra trupului, totusi consecvent teoriei sale, afirma ca 


«Sfintul Botez nu este instituit pentru a tamadui bolife trupului, ci a 
cele ale sulletului» 4°, 


Cu toate acestea, se poate spune ca daca in Sfintul Botez nu se in- 
latura urmarile pacatului, se desfiinteaza totusi inclinarea pacatoasa ca 
Tadacina a coruptiei 44. Datorita acestui considerent rezulta in mod evi- 
dent ca purificarea naturii umane isi are inceputul ei real in apa bap- 
tismala #©. Prin Sfintul Botez se pun, in mod efectiv, bazele restabilirii 
integritatii primordiale a naturii umane 4°. 


Am aratat mai sus ca alaturi de harul pnevmatic, primit prin ‘Sfintul 
Botez, Chiril concepe si existenta haruiui somatic, care se mijloceste 
credinciosilor, prin Taina Sfintei Euharistii. Intre aceste doua Taine exista 
© anumita dependenté, si anume ca harul Sfintului Botez constituie 
pentru Chiril conditia esentiala pentru primirea harului somatic, impar- 
tasit prin Sfinta Euharistie. «Dupa cum Magdalena nu trebuia sa se 
atinga de Domnul, pentru ca nu primise inca harul sfint, tot astiel nu 
pot sa se apropie de Cinstitul si Sfintul Trup al Domnului, aceia care 
nu au fost inca botezati. Prin expresia liturgica «Sfintele Sfintilor» “i 
arataé ca partasi ai celor slinte nu pot deveni decit cei slinfiti i 
Domanul» 47. 

Taina Sfintei Euharistii dobindeste 0 insemnatate unica in gindirea 
Siintului Chiril, prin aceea ca impartaseste credinciosilor plenitudinea 
harului slintitor. Ea reprezintaé o incununare a unirii credinciosilor cu 
Dumnezeu si o lucrare slfintitoare desavirsita asupra oamenilor. Pentru 
aceste motive si mai ales datorita controverselor pe care le-a avut cu 
Nestorie, Sfinta Euharistie este aprotundata pe larg in opera teologica 
a Sfintului Chiril. Ereticul sustinea, ca si in problema unirii firilor, 
<4 intre Logosul divin si elementele euharistice exista doar o unire mo- 


41. Ed. Weigl, op. cit., p. 168, 

42. J. Tixeront, op. cit., p. 234. 

43. Si. Chiril al Alexadriei, Contra impdratului Julian, Migne, PG., LXXVI, col. 877, 
44. Ed. Weigl, op. cit, p. 181. 

45. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentar ta Isaia, oe PG., LXX, col. 96. 

46. J. Mahé, op. cit., col. 2519. 

47. Ed. Weigl, op. cit., p. 192. | 
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rala. De aci rezultau doua consecinte : prima, ca Trupul euharistic nefiind 
unit fizic Aceluia care este viata in sine, nu poseda (Viata) ad intra 
(oixwSev), ci fiindu-i data din afarad nu este viu facdtoare si mir 
ne-ar putea impartasi viata 48; a doua, ca Sfinta Euharistie nu ne uneste 
fizic si imediat Logosului; nu ne ofera decit trupul care ii este unit 
moral. Nu sintem hraniti de Dumnezeu, nu mincam si nu bem Viata ; 
mincam doar Trupul st Singele slintit de Logos, care ramin Logosulut 
straine 49, 

Pentru a desfiinta consecintele coruptiei inndscute, pentru a sfinti st 
desavirsi omul, era necesar ca Trupul si Singele Domnului primite in 
Sfinta Euharistie sa fie Trupul si Singele Logosului intrupat. De aceea 
Mintuitorul spune ca «Eu sint piinea si viata coborita din cer; daca ci- 
neva maninca din aceasta piine va trai vesnic, si piinea pe care i-o voi 
da Eu este Trupul ‘Meu». «Deci, conchide autorul nostru, mincind Trupuf 
lui Hristos, Mintuitorul nostru al tuturor, si bind Singele Sau scump, 
avem viata in noi» 5°. Pentru aceleasi considerente, Sfintul Chiril afirma 
in anatematisma XI ca «Daca cineva refuzd s4 marturiseascd c4 Trupul 
Domnului este viu facator si ca este trupul propriu al Logosului dum- 
nezeiesc al Tatalui,-ci ar pretinde c4 ar fi trupul unui oarecare, distinct 
de El si unit numai prin demnitate, in loc de a recunoaste ca este viu 
facator, dupa cum am mai spus, pentru ca este Trupul propriu al Logo- 
sului, care poate sa dea viata la toate, sa fie anatema» >}. 

Intre elementele euharistice prefacute in Trupul si Singele Domnuiui,. 
si Logosul“insusi, exista aceeasi legaturd reala si fiintiala, ca intre cele 
doua firi ale lui Hristos 5?. Sfintul Chiril incearca sa facd accesibil modul 


_acestei uniri, recurgind la urmatoarea analogie : «Daca aruncati, spune el, 


un miez de piine intr-un lichid, piinea se imbibeaza cu acest lichid sf 
dobindeste proprietatea lui; daca puneti un fier in foc, fierul ramine tot 
fier, dar devine mai stralucitor. Tot .astfel Trupul (euharistic) unit ctr 
Logosul¢ dupa chipul stiut de Dumnezeu, devine insusi viu facator 53. 
Unirea directa cu Dumnezeirea imprumuta elementelor euharistice, deve- 
nite Trup si Singe ale Mintuitorului, puterea viu facatoare si slintitoare 
pe care nu o au de la sine» 54, 

In ce priveste insa legdtura dintre credincios si elementele euharistice, 
lucrurile se prezinta cu totul altfel. Daca in cazul Intruparii si al Sfintei 
Euharistii s-ar putea vorbi de o unire fizicd (%vmoic qvowxn), in comu- 
niunea euharisticd avem o simpla participare de relatie (xara pédeEww 
oyetixyv), care. desi are un caracter fizic, ramine totusi distincta si des- 
parjita de lirea credinciosului. 


~ / 


48. J. Tixeront, op. cit., p. 240. 

49. lbidem. 

50. [bidem, p. 241. 

51. J. Mahé, op. cit., col. 2511. 7 Wiki 
52. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentar ia Joan, Migne, P.G., LXXIII, col. 528 
53. J. Tixeront, op. cit:, p. 241. 7 

oA. Ed. Weigl, op. Git, 204. 
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Sfintul Chiril compara comuniunea euharistica cu aceea a doud bu- 
cati de ceard, care, im unire, isi amesteca elementele, sau cu cea a 
aluatuiui care dospeste framintatura 55, Tot astfel, Singele si Trupul Dom- 
nului, primite prin Sfinta Euharistie, devin fermenti de viata si sfintenie 
y2o xal  Xovotod petoynh>. 

Actiunea sfintitoare a Sfintei Euharistii asupra naturii omenesti este 
descris4 de Sfintul Chiril in modul urmator: «Ea nu indeparteaza numai 
moartea; ea vindeca mialadiile sufletului; desfiinteaza legea trupului, 
activeaza pietatea catre Dumnezeu, mortifica patimile, reface pe cel 
sfarimat, inaltaé pe cel cazut, izbaveste de asalturile tiranice ale diavo- 
lului» 57. Sfinta Euharistie constituie plinatatea harului sfintitor acor- 
dat de Dumnezeu omului. Impreuna cu Stintul Botez constituie mijloacele 
prin care se impartaseste credinciosului slintenia dupa aspectul ei sa- 
cramental. 
| Credinciosul are acum posibilitatea de a lucra slintenia, cu atit 
mai mult cu cit credinta ca asculfare devine un imperativ in aceasta 
privinta. In felul acesta slintenia sacramentala atrage dupa sine sfintenia 
morala, slintenia ca misiune. Mentinerea in slintenia primita, cresterea 
si desavirsirea in ea nu este doar lucrarea harului. Ea pretinde angaja- 
rea tuturor fortelor noastre. Ea trebuie cucerita prin lupta. In acest sens 
toti crestinii, intrucit au in ei germenele sfinteniei, sint chemati sa fruc- 
tilice acest germen si sa duca lupta slfinteniei. Sfinti sint numai aceia 
care au dus lupta cea buna, care au.urcat pe suisul desavirsirii si au 
ajuns la statura barbatului desavirsit I[dealul oricarui crestin consta 
in intruparea slinteniei lui Hristos in sine, prin .conlucrare cu_ harul 
sacramental. 

Masura acestei slintenii este data de indepadrtarea urmelor lasate de 
greseli in fiinta sa si de stradania proprie spre desavirsire, prin prac- 
ticarea virtutilor de tot felul 59. In mod permanent si asiduu credinciosul 
isi impropriaza slintenia si realizeaz4 in persoana sa chipul lui Hristos 6°. 

Incercind, in incheiere; sA definim slintenia, din cele expuse pina aci, 
putem alirma ca este un proces divino-uman in care credinciosul ajutat 
de har se stradduieste sa restabileasca in sine frumusetea armoniei fiin- 
tiale primordiale, dupa modelul desavirsit realizat in persoana Mintuito- 
rului lisus Hristos. | 


55. J. Tixeront, op. cit., p. 243. 

56. Ibidem, p. 244. | 

57. [bidem. 

58. N. Mladin, op. cit., p. 9. | 

59. J. Mahé, ops cit., col. 2525. | | : 
60. N. Miadin, op. cit., p. 9. 
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ASPECTE DOGMATICE DIN CORESPONDENTA 
CU ISIDOR PELUSIOTUL * 


de Pr. magistrand IOAN TURCU > 


s 


1. DUMNEZEU SI CUNOASTEREA SA DIN CREATIE. FIINTA UMANA 
IN CADRUL CREATIEI 


| N chip firesc, Dumnezeu e, pentru Cuv. Isidor, mai intii de toate 
Dumnezeu-Creator si Dumnezeu-Ordine sau Dumnezeu-Frumu- 
sete. Asa Il méarturiseste Cuviosului ceea ce psalmistul ex- 
prima prin cuvintele: «Cerurile spun méarirea lui Dumnezeu si 
| facerea miinilor Lui o vesteste taria» (Ps. XVIII, 1) 4. 

oo Dar daca existenta, ordinea si frumusetea creatiei sint 
revelari ale Dumnezeului celui nevazut, pe Dumnezeu insusi, in esenta 
Sa, sufletul nu-L poate cunoaste niciodata. Caci, ca esenta, Dumnezen 
ramine vesnic dincolo, — dincolo de intelegere si de exprimare, intrucit 
(scrie Cuviosul), «mintea nu le poate cuprinde pe cele mai presus de 
minte si nici cuvintul pe cele mai presus de cuvint» 2. | 

De altminteri, in consens cu intreaga cugetare a Parintilor, Cuv. 
Isidor denunta curtozitatea spre ovoia (esenta) divina. Caci incercarea 
spre évdia divina nu-1 nici necesara, nici accestbila oamenilor 

Doctrine! si cundasterii le revin doar sa-L arate si sa4-L contemple 
din «maretia.si frumusetea creaturilor»> pe Dumnezeu cel nevazut 4. Caci 
nu ce este, zice Cuviosul, ci ca este Dumnezeu, acest fapt e accesibi! 


. ™ Aceasta hucrare de seminar pentru titlu! de magistru a fost intocmita sub indru- 
marea d-lui prof. N. Chifescu, care a dat si avizul sa fie publicata. 

Cuviosul Isidor Pelusiotul a trait. aproximativ intre anii 360-440 (450 ?). Nu 
s-au putut preciza exact aceste date. A fost ucenic al Sf. loan Gura de Aur si a avut 
© fericita si vie influenta in Biserica timpului sau (Tixeront). Corespondenta sa, cuprinzind 
‘2012 epistole — «cea mai frumoasd colectie de acest gen pe care ne-a transmis-o anti- 
chitatea crestina» (Cayré) —, dezbate o multime de probleme: exegetice, dogmatice, 
morale, intr-un. sti) «simplu si elegant» (Bareille). Toataé aceasta corespondenta e cu- 
-prinsaé in vol. 78 al colectiei , 

Pomenirea Cuviosului se face la 4 februarie. : 

1. IV, 58; IV, 186; V, 28, apud Dimitrie Balanos, /sidor Pelusiotut, Atena, 1922, 


| p. 62; si la H. A. Niemeyer, De Isidori Pelusiotae vita, scriptis et wepiahetse: Migne, PG., 


78, col. 70. 
2. IV, 211, col. 1305 A. | 

3. IL, 299, col. 728 A, apud D. Balanos, op. cit:, p. 62: 

4. Ill, 391, col. 1032 C. 
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si lesne de inteles sulletului credincios. Celalalt fapt, ce este Dumnezeu, 
e inaccesibil si de necuprins >, 

De fapt, aceasta e pozitia si vrednicia credintei : sa-L descopere prin 
creatie pe Dumnezeu®, fara insa a-I scruta intim esenta’. Fiindeca nu 
cu vederea corporala (BAéguat.) ci cu mintea (y@), prin sensurile si ra- 
tiunile. lucrurilor (Aoy.opoics) trebuie contemplat Dumnezeu cel nevazut 8. 
(Specificam ca mereu e vorba de contemplarea naturala generala, nu de 
cea haric-extatica, speciala). lar intrucit, din subtila cunoastere a mis- 
carilor interioare, contemplarea e imbinata pentru Cuv. Isidor cu inchi- 
narea adusa frumusetii.si mdaririi divine, nu o data, in epistolele sale, el 
opune curiozitatii iscoditoare spre ovoia divina, contemplarea si inchi- 
narea ®, ca atitudini de smerenie si de liniste ale sufletului eviavios. 

Caci suiletul evlavios insusi se imbraca astfel in reflexul frumusetii 
$i maririi divine. Si desi otoia divina ii ramine tot necunoscuta, totus! 
el poate spune cu seninatate: «I! cunosc pe Dumnezeu». Pentru ca Il. 
simte peste tot pe Dummezeu ca stapin al ordinei si aj frumusetii si e 
in continua siguranta despre El, sau respira continuu in pacea Lui. 

Astiel contemplarea lui Dumnezeu si inchinarea adusa Lui sint izvor 
de irumusete si de pace interioara pentru credincios. 

De aci, fara indoiala, — dar desigur in completare sau, asa zicind, 
in astmilare cu perspectiva hristologica —; sensul in care, la un moment 
dat, Cuv. Isidor alirma ca e usor ca sufletul sa fie adus «la cea mai 
inalta culme a irumusetii» 1°, 

Afirmatia (afirmatia unui sever ascet) surprinde, ni se pare, in- 
tr-un anume fel, considerind mai ales ca, pe de alta parte, constiinta cres- 
tind a sesizat si s-a intrebat oarecum cu insistenta framintare: cum se 
jace ca fiintei umane, care, pe de o parte, in perspectiva mortii, cunoaste 
strigatul celei mai adinci smerenii, al smerenier totale («Eu sint pa- 
mint si cenus4», se infiora patriarhul Avraam, Facere XVIII, 27) 11, 1 se 
propune, pe de alta parte, ca ideal, tocmai frumusetea infinita a lui 
Dumnezeu. «De vreme ¢e Dumnezeu e incomprehensibil $1 inimitabil», 
— reproduce el intrebarea unuia din codespondentii s4i —, «pentru ce 
Mintuitorul ne-a pus in fata, spre imitare, atit pe Tatal cel din ceruri, 
cit si pe Sine insusi P» 12, Cum putem noi, adica, strabate depdrtarea de 
la strigatul smereniei noastre totale, pina la pozitia unei atit de impuna- 
toare mariri ? 

Si daca am vazut deja ca, asa zicind, izvorul acestui raspuns sta in 
comtemplarea si inchinarea adusa irumusetii si maririi divine, intrucit 


5. Ill, 214, col. 893 C, apud D. Balanos, ‘bidem 

6. Idem, ibidem. 

7. Ii, 299, col. 728 A (cit. supra). re 

8. IV, 186, col. 1277 A. 

9. Notam spre exemplificare: xat thy obola thy 
&iav (FV, 211, col. 1305 B). |. 

10. V, 461, col. 1593 D. 

V, 339, col. 1833 B. 

12. V, 335, col. 1529 C. 
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frumuseeta si marirea lui Dumnezeu devin, prin contemplare si inchinare, 
frumusete si marire in credincios, trebuie sa observam imediat in veci- 
natatea acestora ca, de fapt, marele suport si marea plinire a infrumu- 
setarii fiintei wmane in. Dumnezeu si a imbracarii ei in marirea divina 
e Hristos, prin cele doua firi ale Sale. Caci fiind Dumnezeu adevarat 
si om adevarat, Hristos e temeiul si chipul impartasirii de irumusete, 
marire si viata, dinspre firea divinad spre firea umana. Fiindca pina la 
o- anumita frumusete numai se inalta sufletul credincios prin contempla- 
rea lui Dumnezeu din fire, ca Ziditor, si pina la alta, prin intilnirea cu 
Dumnezeu in Hristos, ca Dumnezeu-Mintuitor. 

Astiel si in gindirea Cuviosului, perspectiva hristologica asimileaza 
in chip firesc si desavirseste frumusetea sufletului evlavios dobindita prin 
contemplarea lui Dumnezew din creatie. 


Dar aceasta e o anticipatie in iconomia consideratiilor de fata. 


In cadrul creatiei vazute, fiinta umana I1 poarta- deosebit de expresiv 
pe Dummnezeu prin aceea ca e zidita «dupa chipul» lui Dummnezeu. 

Cu privire la «dupa chip si asemanare», Cuviosul invata ca acestea 
nu se refera nicidecum la forma umana.ca atare, adica la forma exterioara, 
trupeascd, a omului. Cei ce cfed asa sint in neadevar 13. Caci mai intii 
de toate, Dumnezeu e necorporal. Iar daca se zice: «Acopera-ma in um- 
bra aripilor Tale» (Ps. XVI, 8), sau: «sapte ochi ai Domnului ce stralu- 
cesc asupra a tot pamintul» (Zaharia IV, 10) —, iata ca, desi e zidit 
«dupa chipul» lui Dumnezeu, omul nu are nici aripi, nici sapte ochi 14. 
Fiindea si cele spuse despre Dumnezeu, de psalmist si de proorocul. sint 
exprimari simbolice, care vor s4 arate: una, bundatatea divina si pacea 
suiletului linga Dummnezeu, iar cealalta, pretutindenitatea sau atotstiinta 
lui Duginezeu. In consecinta, cuvintele «dupa chip» se refera, in gindirea 
Cuviosului, mai ales la suflet 1%. 

«Dupa chipul» designeaza calitatea omului de a fi menit sa impara- 
teasca peste toate- cele pamintesti 1°. 

Retinem faptul ca, in chip ortodox, Cuviosul face distinctie intre «dupa 
chip» si «asemanare». Caci daca inainte de creatia omului s-a zis «sa 
facem om dupa chipul si asemanarea Noastra», iar dupa creatie omul e 
aratat numai ca «dupa chip», inseamna «asemanarea» reclama parti- 


ciparea lui activa prin vointa 17. 


Dar fiinta umana e pentru Cuv. Isidor 0 ‘legatura minunaté intre 
suflet si trup. 


13. Cf. III, 95, col. 800 C. 
14. /bidem. 
45. Ibidem. (Cuvidsul tine sa remarce — si, de bund seama, nu fara semnificatie, 
in perspectiva conceptiilor si realitatilor din antichitate, ca «dupa chipul» se refera deo- 
potriva si la femeie, col. 801). 
46. Ibidem, col. 801 C. 
17. Ibidem, col. 801-804. 
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El marturiseste ca sufletul e dumnezeiesc, ins4é nu de aceeasi esenta 
sau parte din esenta Celui ce este din vecii vecilor si a creat toate 18. 
Caci daca ar fi (sau daca ar fi fost) parte din esenta divina, sufletul 
(omul intreg), n-ar mai fi pacatuit si n-ar fi menit judecatii; altfel ar 
fi ca si cum ar fi pacatuit si s-ar judeca pe Sine Dumnezeu 19. — 

Pe de alta parte, sufletul nu e creat inaintea trupului si n-a cazut 
din Harul divin inca inainte de a fi fost in trup, —, dupa cum invata 
sub inriurirea platonicad-gnostica Origen —, trupul dobindind in aceasta 
perspectiva pozitia de inchisoare a suiletului si de pedeapsa a lui 2°. Ci, 
jormind impretina cu trupul intregul fiintei umane, sufletul e legat de 
trup im chip tainic, adinc, printr-o participare reciproca, in unitatea psiho- 
somafica pe care numai moartea, — sentinta divina temporara —, o 
destace. «Divina este legdtura ce leaga intreolalta pe cele ce sint atit 
de deosebite» 21, scrie Cuviosul. De aceea, de negrait este impreunda-pati- 
nurea (ovunddera), (sau participarea reciproca), mutuala, intre partea ne- 
inuritoare si elementul muritor 22. 

In genere, in ansamblul creatiei vazute, fiinta umana e chemata in 
mod deosebit, de Dumnezeu, 1a frumusete si marire. Iar cind spunem «fru- 
musete» nu luam nicidecum acest cuvint in acceptia lui sentimentala, 
dulceag-subiectiva, ori de cite ori l-am folosi, ci, prin Cuviosul, il in- 
carcam patristic cu valoarea de concept teologic de multiple semnificatil. 


2. PRONIE SI LIBER-ARBITRU, NU DESTIN 


Judecata in atmoslera conceptiilor antice, problema: pronie — liber 
arbitru — destin era de larga dezbatere. De aceea frecventa ei in scrisul 
patristic. 
Or, Cuv. Isidor si-a dat in aceasta dezbatere aportul precis, 
expresiv, convingator. 
Ba, mentionat in tréacat in epistolele sale, el ar fi scris chiar un 
tratat: Asupra non-existentei destinului (III, 253), precum si un altul: 
Contra pdginilor (II, 137; II, 228), — si unul si celalalt regasindu-se, 
dupa Bardenhewer, in lunga epistola catre sofistul Carpocrat (III, 154) 25. 
De fapt, fie ca a avut sai nu un tratat aparte asupra neexistentei des- 
tinului, modul lui de a combate superstitia despre destin, ne e transmis 
clar de corespondenta sa. 


— 


— 


18. IV, 125, col. 1197 B; V, 187, col. 1444 C. 

19. V, 187, col. 1444 C. 

20. De notat indeosebi ep. IV, 165, col. 1248-49-52-53, de atitudine antiorigenista 
expresé. Caci. — observa Cuviosul —, nimeni voind sa-] pedepseasca pe cel ce a gresit, 
nu i-ar da prilejuri ¢i mai mari de a-si exercita inchinarea spre caderi (col. 1252 B). 
Fiinded, de fapt, pus in trup, sufletul ar fi fost primejduit cu mai.multe caderi. 

21. IV, 125, col. 1201 C. 

22. Idem, ibidem. , | 
3 23. O. Bardenhewer, Les péres de l’Eglise, leur vie, leurs oeuvres, nouvelle éd- 
fr., tome II, entiérement refondue par P. Godet -et C. Verschaffel, Paris, 1905, p. 248. 
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Pentru Cuv. Isidor, a admite soarta (eipaguévyn, potoa, de la neigowar 
= obtenir par le sort, M. A. Bailly, «Dict. Grec-Francais», ed. a 13-a, 
Paris, 1924, p. 1240 —, lat. fatum) —, ca forta ce determina pe de o 
parte viata cosmosului si pe de alta parte, fizic-extern, viata oamenilor, 
comportarea, gindurile si actiunile lor, sau diferite evenimente din viata 
lor, e sau a nu-L admite pe Dumnezeu, sau a-L admite, dar nu ca autor 
al lumii, sau a sustine ca nu El conduce lumea, ci a concesionat-o 
destinului din neputinta sau din motive incompatibile cu Dumnezeu 24. 
Pe de alta parte, liberul arbitru al oamenilor ar fi desfiintat si ar ft 
ruinat toate: «filozolia, medicina si toate stiintele si artele si preocupa- 
rile; si premiile virtutii si pedepsele viciului» 25. «Caci daca destinul ar 
avea conducerea tuturor lucrurilor..., scrie Cuviosul, — nici legile n-ar 
trebui: instituite, nici oliciul de a judeca n-ar -trebui sustinut, nici n-ar 
trebui cultivata medicina, nici stiintele Sau nici o arta n-ar trebui urmata, 
nici cugetarea n-ar trebui iubita, nici virtutea imbratisata, nici viciul 
evitat» 26, 

De aceea, sentimentului de opresiune, de neliniste sau de nedreptaie 
si, in consecinta, chiar de revolta, pe care-l genereaza4 eipagpévn — (poioa), 
scrisul patristic i-a opus linistea izvorita din constiinta ca toate sint 


‘conduse spre desavirsirea lor finala, cu parinteasca grija, de Dumnezeu 


cel ce le-a creat. 

De tapt, Providenta — nu destinul — il cheama liber pe om la sa- 
virsirea binelui si ia evitarea raujui, ceea ce reveleaza atit responsabili- 
tatea morala cit si ratiunea judecatii divine ultime 27. 

In aceasta perspectiva, evident, cel chemat la mintuire — si toti 
sint chemati —, devine un impreunda-lucrator cu Dumnezeu pentru fru- 
musetea lumii si a vietii. Caci, universala ca adresa, chemarea il res- 
pecta deplin pe om, nefiind o chemare fortata, violenta, ci o chemare 
ce se Masa si se vrea spontan si liber asimilata 2%. «Firea umana — scrie 
Cuviosul —, nu-i nici de asa fel incit raul sa-i fie inadmisibil, dar nici 
de asa lel incit in.chip natural sa le posede (sa si Je insugseasca) pe cele 
rele» 29, De aceea mintea si vointa omului ii hotarasc desidsurarea 


24. Cf. III, 154, coh 845 C. 

25. /bidem, col. 84 D. 

26. /bidem, col. 845-548. Aceeasi argumentatie, ba inca de caracter si mai 
categoric exc!usivist, e dezvoltata si in alta parte. Caci in gindirea Cuviosului, Dumnezeu 
$i soarta se exclud. Sau, vorbind mai mult de pe terenu!l psihologiei religioase, credinta 
in Dumnezeu exclude credinta in fatalitatea soartei. «Dac& este DumneZeu, atunci nu 
este soarta» — scrie Cuv. Isidor (III, 191, col. 877). lar aceast4 excludere e urmarita 
mai departe si exprimataé ca $i mai sus, in multe din reflexele ei: «Daca este soarta, 
atunci nu este Lege; daca insaé e Lege, atunci. nu este soarté. Daca este soarta, nu este 
pedeaps4 ; daca este pedeapsd, mu este soarté; e soarté, nu e judecaté; 
find judecataé, nu este soartaé. Daca e soart4, mu e rugaciune; fiind insé rugdciune, 
nu este soarta...; daca e soartaé, nu e medicina: fiind insA medicina, nu este soarta...» 
(ibidem, col. 877). | 

27. IV, 205, col. 1296 A. 
28. IV, 513, col: 1101 B. 

29. I, 271, col. 344 A (comp. I, 303, col. 357 C). 
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vietii 3°. Omul e, agsadar, pe de o parte stapin pe sine, prin liberul arbitru, 
si pe de alta parte, tot prin liberul arbitru, e sub pronia si chemarea lui 
Dumnezeu. [ar acestea imprima, de bund seama, o semmificatie cu totul 
deosebita si un chip deosebit liintei, vietii si actiunilor umane in genere. 

In acest fel, lingaé Dumnezeu-Creatorul, cunoastem in epistolele Cuv. 
Isidor si fata lui Dumnezeu-Pronietorul, precum si fata lumii si valoarea 
omului, izbavite din noaptea infricosata, de indiferenta si fara sens, pe 


cafe o implica cipaguévn — poioa. 


3. DUMNEZEU CA SFINTA TREIME 


Delicat de sensibila fata de adevarul dogmatic, Ortodoxia a trans- 
mis fiecarui fiu bun a! ei aceasta sensibilitate. O nota specifica de 
adincime. | 

_ Aceasta sensibilitate prilejuieste in paginile Cuv. Isidor rationamen- 
tul general-patristic, obiectiv, ca, «cu cit sufletul e mai presus de trup, 
cu atit si dogmele credintei se considera mai presus de traire» 31. Caci 
dogmele dau temeiul intim, directia si semnificatia ultima a trdirii. 

E sensibilitatea a carei functie practica, imediata, e promovarea uni- 
tatii de credinta in Biserica. | 

In marea framintare ariana, Cuv. Isidor e, in chip firesc, ferm st 
linistit pe pozitia Sinodului de la Niceea care, asistat de Duhul Sfint, a 
dogmatizat intru adevar 32. | 

Vesnicia Fiului, identica cu deofiintimea Sa cu Tatal, e, pentru Cuv. 
Isidor, o axioma pe care se reazima, in fond insasi egalitatea sau ase- 
manarea vesnica a lui Dummezeu cu Sine insusi. Caci coeternitate, deo- 
fiintime si identitate vesnica a lui Dumnezeu cu Sine insusi se exprima 
reciproc si se cuprind intreolalta. SA retinem mai intii, prin gindirea Cu- 
viosului, ca: «Nimic nu-i e atit de propriu naturii divine, ca vesnicia» 3%. 
Dar acest adevar da prilej dezvoltarii: «Daca Dummezeu e vesnic ase- 
menea cu Sine insusi si dacd nu si-a adaugat niciodata ceva, atunci Tatal 
este de totdeauna. lar daca Tatal e de totdeauna, de totdeauna L-a avut 
si pe Fiul. In consecinta, Fiul e dé o vesnicie cu Tatal» *4. lar o data 


_ demonstrata vesnicia Fiului, e demonstrata, in atmosfera acestei gindiri, 


si deoliintimea Sa cu Tatal. ‘ 

Arianismul confunda termenii «nadscut» si «creat», implicind deopo- 
triva si in unul si in celalalt ideile temporale de anterioritate si posterio- 
ritate. De aceea, expresia: «Primul Ndascut din toate creaturile» (Colos. 


I, 15), legata de Fiul, avea pentru arieni sensul de «primul creat din 


toate creaturile», — desi, evident, Fiul nue numit nicdieri in Sf. Scriptura 


30. Cf. ibidem, col. 344 B. 

31. I, 244, col. 332. 

32. IV, 99, col. 1165 A. 

33. IH, 63, col.772 D. | 

34. I, 241, col. 329 C, la Rev. W. Bright, /sidorus Pelusiota, in «A dictionary of 
christian biography», ed. by W. Smith and H. Wace, vol. Ll, London, 1882, p. 318. 
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«primul creat», ci «primul nascut», sau, mai semnificativ, «Unul Nascut» 
(Movoyevijs), ceea ce calitativ e cu totul altceva 35. De fapt, Movoyevic 
inseamna distantarea totala, dumnezeiasca a Fiului de creaturi. Dar aria- 
nismul nu avea sulicienta finete teologica, spre a sesiza deosebirea infi- 
nita dintre «a naste», pentru raportul dintre Tatal si Fiul, raport ce tine 
de viata interioara a Si. Treimi, si dintre «a crea», pentru raportul exterior 
dintre Dumnezeu si lume 36, 

De fapt numai aceasta deosebire calitativa infinita dintre «nascut» 
si «creat» intelege de ce numai despre Fiul si nu despre nici o alta crea- 
tura s-a putut zice: «in El locuieste toata deplinatatea Dumnezeirii tru- 
peste» (Colos. II, 9). Or, «toata deplinatatea Dumnezeuirii trupeste», are 
pentru Cuviosu! Isidor sensul precis ortodox de otow3Sa>s — essentiali- 


ter 37, caci arata, cum nici nu se poate mai clar, cuprinderea fiintiala 


a Tatalui in Fiul. 
Dar textele care-i ofera Cuv. Isidor motive de a revela, din semnili- 


catie in semnificatie, deofiintimea Fiului cu Tatal sint foarte numeroase. 


Vom mai aminti citeva. 
«Fiul omului va veni in slava Tatalui Sau...» (‘Matei VI, 27), 


-seamna — si in adevar! — pentru Cuv. Isidor, ca daca Fiul are aceeasi 


Slava cu Tatal, atunci are si aceeasi esenta 38. Altiel Biserica ar fi ido- 
latra, de la inceput idolatra, punind alaturi de Dummezeu si in aceeasi 
siava o creatura, fie si daca aceasta creatura se numeste Fiul. 

Chiar si in ce priveste textul : «Tatal mai mare decit Mine este» (loan 
XIV, 28), text atit de preferat de arieni, Cuv. Isidor gaseste miezul intim 
ortodox in faptul ca Fiul se compara cu Tatal, tocmai pentru ca este s! 
se stie a fi de aceeasi esenta cu El. Caci nu se compara intre ete in acest 
sens, fiinte deosebite ca esenta. Ca atare, daca Fiul n-ar fi de o fiinta 
cu Tatal, comparatia, in sensul ei interior, aplicabil vietii divine, inte- 
rioare, rf-ar mai avea nici un temei si n-ar mai fi posibila 39. «Mai mare 
sau mai mic», scrie Cuviosul — iar observatia aceasta trebuie privita 


35. III, 31, col. 749-52-53. De altel, dac4 s-a sin «El este taxinie de toate» 
{Colos I, 17), e vizibila distantarea Sa divinaé de tcate creaturile. Caci nu s-a zis: «El 
a fost creat inainte de toate», ceea ce, de bund seama, L-ar fi pus in rindul creaturiior, 
ci s-a zis: «El este inainte de toate si toate se tin prin El», ceea ce chiar si aparte, 
dar mai ales in relatie cu numirea de «Fim» sau de «Unul Nascut» (Movoysvij¢) Il arata 
ca Dumnezeu impreund cu Tatal. 

36. «Nasterea» comporta asemanarea fiintiald, identitatea fiintialé dintre cel ce 
naste si cel nascut. Creatia, evident, nu. Notam cu alt prilej distinctia aceasta prin scrisul 
Sf. Atanasie cel Mare: «Avraam n-a creat, ci a ndscut pe Isaac; Beseleel, insd, si Eliab 
n-au mascut, ci au faeut lucrurile din cort» — Epistola // caitre Serapion, ‘impotriva 
celor ce spurt cd Fiul e creaturd, Migne, P.G., XXVI, col. 617). De altminteri, in alta 


parte si Cuv. Isidor releva aceasta calitate a nasterii Fiului din Tatal: Caci cele ce se 


nase au, in chip real, aceeasi fiinfa cu cei ce masc (cf. IV, 142, col. 1244 A); de aceea 
nu trebuie sd intelegem «prin nastere creafia sau prin creatie nasterea» 3], col. 752 A). 

37. IV, 166, col. 1256 B. 

38. Ill, 166, col. 860 B: Gy pla nat la H. A. Nie- 
meyer, op. cit., col. 72. 

39. Cf. 1, 422, col. 417; III, 342, col. 1001. 
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(iarasi atragem ‘atentia), in sensul ei absolut interior, intim — se apre- 
ciaza $i se potrivesc celor ce au aceeasi esenta.. .. celor ce sint de ace- 
lasi neam» 40, 

Fiul nu-i nicidecum numai imbracat in chip extern cu demnitatea 
divina, ct e Fiul natural al Tatalui 41; E! e Dumnezeu impreuna cu Tatal 
¥ de o liinta cu El. De aceea cuvintele ; «Eu si Tatal una sintem» (loan 

X, 30). 

Pe de alta parte, insa, aceasta nu inseamna ca Fiul e doar alt nume 
al Aceluiasi unic ipostas divin, ceea ce invadtau antitrinitarii modalisti. 
Fitndea, observa cu finete Cuv. Isidor, s-a zis: «Eu si Tatdl (Meu) una 
sintem, nu: «Eu si Tatdl unul sint ( sau una sint). Astiel cuvintul una 
(din: una sintem) indica una si aceeasi esenta, iar cuvintul sintem arata 
ca doua sint persoanele (ipostasele) de care e vorba #2. 

Dar atunci, revenind, inseamna ca «Tatal mai mare decit Mine este», 

nu trebuie sa~ne sugereze decit faptul ca Tatdl este principiul logic al 
Slintei Treimi, neavind fata de Fiul vreo intiietate calificativa in ce pri- 
veste fiinta, si nici vreo intiietate temporald. Altiel cum ar mai fi valabila 
asigurarea pe care ne-o da Sf. Scriptura ca Fiul nu a socotit ca rapire 
calitatea Sa de a fi deopotriva cu Duminezeu (1d eivor toa Oe) ? (Fi- 
dip. II, 6) 43. 
. Pe marginea textului: «...iar in zilele acestea mai de pe urma (Dum- 
nezeu) ne-a vorbit nowa prin Fiul..., care este stralucirea slavei si chipul 
ipostasului Lui...» (Evrei I, 2-3), — Cuviosul noteaza ca prin cuvintul 
«stralucire», Sf. Scriptura arata impreuna-vesnicia Fiului cu Tatal; «chi- 
pul ipostasului» arata enipostasia, adica fiintarea Fiului in Tatal si im- 
plicit a Tatalui in Fiul; iar prin cuvintul «Fiu» se marturiseste atit deo- 
liintimea Fiului cu Tatal (éyoovo1dtyta) cit si, perifrastic zis, faptul ca 
Fiul e Fiu si nu Tata (t8wrtta) **. 

Nu a existat timp in care. Fiul sa nu fi fost ‘«stralucirea» Tatalui Si 
«chipul ipostasului Lui», si sa nu fi fost «Fiu» ca atare, pentru ca in cele 
lduntrice ale lui Dumnezeu, <inainte» si «dupa», «Primul» st «al doilea» 
20% xal wera, xat Sedtepo0v) nu pot avea loc, Dummezeu 
fiind mai presus de mumar si de tunp**. 


40. 1, 422, col. 417. 

41. I, 67, col. 228.A. Si. ‘Chiril al observa, in acest sens, ca daca 
Mintuitorul le spune, dupd Inviere, ucenicilor: «Ma sui la Tatél Meu si Tatal vostru...» 
etc., aceasta nu vrea sA tnsemne c4 El e in acelasi raport ca si noi fafa de Tatal, avind 
doar «aceeasi cinste ca $i oamenii drepti». Dimpotriva. Caci n- a. Spus : «La Tatal nostru», 
ci a facut distinctie: mai intii_a spus ceea ce fi era propriu: «la Tatal Meu», ce este 
prin fire, apoi a addugat: «si Tat&l vostrum, ceea ce este ozitie» (Catehezele, partea 
1, trad. de Pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1943, p. 191). De fapt, daca noua Tatal ne e 
Tata prin har, «prin pozitie», iar lui fie Tata altfel, atunci, evident, 
Lui fi. decit prin fire. 

-138, col.. 273. 

334, 989-992 22, Gol.” 1072: 

44. Ill, 18, col. 744 C-D. | 

45. Cf. Ill, 18, col. 744-745; cf. si Ill, 68, col. 772; ll, 149, coi. 841 B: «...Nici 
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QRTODOXIA 


Daca uneori, ca in cazul> «Nu poate Fiul de la Sine sa faca ceva 


de nu-L va vedea pe Tatal facind» (Ioan V, 19), Sf. Scriptura pare a-L 


micsora pe Fiul in raport cu Tatal, exegeza dogmatica a Cuv. Isidor da 
solutia ortodoxd in chip simplu, adinc, elegant si real. Intii de toate, 
observa Cuviosul, nu s-a zis: «Nu poate face Fiut de la Sine ceva de 


nu ar primi puterea de la Tatal»46, ci: «De nu va vedea pe Tatal [4- 
cind», ceea ce vrea sd spund ca Fiul nu face nimic opus vointei Tatalui, 


pentru ca sa nu fie opuse vointele, «alta vointa Tatalui si alta vointa Fiu- 
lui» 47. Dimpotriva, facind aceleasi lucrari, in perfect acord si in per- 
fecta unitate, se impune, din acest fapt; toemai unitatea substantiala a 
Fiului cu Tatal, adica tocmai contrariul concluziei superficiale pe care 
arienii o sustineau in legatura cu textul dat. De altminteri, pentru noi. 
Fiul se arata ca fiind de esenta divind si Dumnezeu in Hristos-Domnu!}, 
tocmai prin puterea Lui cu care savirseste in chip maiestuos, divin si 
bogat, lucrarile Tatalui: tamaduind, inviind pe Mmorti, poruncind vintu- 
lui, marii etc. 48. 

Se vedea de departe ci El era Dumnezeu, sau, cum glasuieste cinta- 
de cult, cé «Impdratul veacurilor pe pamint s-a aradtat si cu oamenii 

a petrecut» 49. 

Cuvintul Sau era cuvint ca al Unuia Nascut din Tatal. El era -«Impa- 
rat». Tinuta si cqgmportarea Sa erau «impdaratesti», adica divine. 

«Imparat» era, — observa Cuv. Isidor, Cel ce a propus Legea; si 
nu un ostas putea indrazni s-o ispiteasca. Or, cuvintele:. «Ci Eu zic 
voud», — éy® 8 Aéyw tyiv, — suprapuse Legii, i se potrivesc numa! 
«Imparatului». lar aceasta inseamna ca Fiul e de o fiintaé cu Dumnezeu 


‘Cel ce a dat Legea 5°, 


De aceea, cind Sf. Evanghelist Ioan zice : «Si Dumnezeu era Cuvintul» 


(I, 1), ii stabileste Fiului, anticipat, si cu ultima limpezime posibila, vred- 


nicia, demnitatea divina (rijv dEiav) ; caci prin cuvintele: «La inceput era 
Cuvintuf» se marturiseste vesnicia Fiului; prim: «Si Dummnezeu era Cu- 
vintul» se arata vrednicia Sa (dignitatem atque excellentiam ipsius —. 
zic termenii latini ai ed. Migne), — adica pretul, valoarea, stralucirea, 
in sensul absolut sau\calitatea Sa de Dumnezeu 

Pentru aceea trebuie sd ne departam, scrie Cuv. Isidor (si Biserica 
s-a si departat in chip divin, mintuitor, prin iconomia Duhului, ca de ceea 
ce era, de aes impotriva Vietii, a mintuirii, a unirii noastre cu Dumne- 


mai intii, nici mai pe urma si al doilea $i al treilea...» nu-s _vrednice fie cugetate in 
Sfinta Treime. 


46. 111, 335, col. 997 A. 
47. Ill, 335, col. 996 A, sat: I, 353, col. 384. 


Dogmatic 
8 (simbata seara la Vecernia glasulti). 

1256 C. Redim gi continuarea textului: «lar cuvintul: voiesc, 
te |, Atotputernic li e propriu rosteasci; sau aceasta: «Fie {ie pre- 
cum voiesti», Celui ce are putere absoluta ; gi in sfirsit: <Taci, Domnutiui 
I se cade s-0 

, 142, col. 1224 
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zeu) — de cei ce «au indraznit sa alirme» — despre Fiul — «cA este 
creattira» 52. | 

Dar Cuv. Isidor si-a dat contributia sa si in ceea ce priveste dogma 
dumnezeirii Duhului Sfint. 

El spune ca Duhul Sfint e de o fiinta cu Tatal si cu Fiul -(énoovovov 10 
avetua t? G&ywov), caci se numara impreuna cu Tatal si cu Fiul 53. 
Insusi Mintuitorul a aradtat c4 Duhul Sfint «imiplineste» Sf. Treime, atit 
prin intarirea invocarii Sale la Taina Sf. Botez, cit si prin faptul ca - 
Duhul Sfint ne da la Masa Tainicaé Piinea comuniunii, adicd insusi Trupul 
Celui intrupat 54. Dar tot la dumnezeirea Duhului duce si faptul ca prin 
Duhul Sfint se impdartdseste puterea iertarii pacatelor si intru El ‘se si 
savirseste aceasta. «Luati Duh Sfint, carora veti ierta pacatele se vor 
_Jerta lor, si carora le veti tinea, vor fi tinute» (loan XX, 22-23) —, iata 
cuvinte prin care Mintuitorul marturiseste «unirea» («Unitatea »,rhy Evwow) 
- Duhului Sfint cu Sine si cu Tatal 55, | 

Fiind de natura divina 56 si Persoana divina, Duhul Sfint e numit 
de Cuv. Isidor «dumnezeiesc si vrednic de adorare» 57. | 

In concluzie, Dumnezeu ¢ unul in fiinta si intreit in persoane (ipos- 

Manilestarea Slintei Treimi la Botezul Mintuitorului in apele lorda- 
nului nu e witata nici ea de Cuv. Isidor, ci e valorificata atit in sensul 
Treimii persoanelor cit si in sensul unitatii de fiinta. Caci Fiul ce se 
boteza si Tatal ce isi intarea marturisirea pentru Fiul si Duhul Sfint cu 
prezenta in chip de porumbel deasupra Fiului, se ardtau a fi de una si 
«aceeasi esenta» 59. | 

In Sf. Treime distingem persoanele prin proprietatile lor (taic i&s6é- 
tyot Stawoeitat) — dar Je unim prin vrednicie (prin demnitate) si fiinta 
(GAA2 xat ovoi@ ovvaatetat) 

Mia Bedtys teeic: 8& ai este, de fapt, specificul dogmet 
crestine, ce nici nu contrage ipostasele -confundindu-le si iudaizind, nici 
nu le dilata, departindu-le, ci, prin unicitatea esentei le tine in unitatea 
divina 1. Iar Sf. Scriptura, conformindu-se dogmei treimice, foloseste si 
pluralul si singularul cind e vorba de lucrari ale lui Dumnezeu, — prin 


52. V, 28, col. 1344. 

53. I, 109, col. 256. J 

54. Idem, tbidem. | 

55. I, 97, col. 249; cf. s: III, 260, col. 944. 

56. I, 60, col. 221 B. 

57. I, 500, col. 453 B. 

58. I, 67, apud D. Balanos, op. cit. p. 62; de asemenea la G_ Bareille, /sidor 
de Péluse (saint), in «Dict. de Théol. Cath.», t. VIII, I-ére partie, Paris, 1924, col. 91; 
dar si; ep. I, 247, col. 332-333 etc. hs | 

59, Cf. I, 67, col. 228 A-B. 

60. “III, 149, col. 841 B. oy 

61. Cf. II, 142, col. 585; I, 247, col. 332-333; II], 112, col. 817. 
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plural indicind treimea persoanelor, iar prin singular, unitatea de esenta 


‘si unicitatea lui Dumnezeu ®, 


4. MINTUITORUL 


a) «In doud firi» si «cu adevdrat». — In bunatatea Sa, Dumnezeu a 
iubit si iubeste negrait de mult neamul omenesc. Hristos-Domnul e chi- 
pul intrupat al acestei iubiri ®8. In El Dumnezeu-Fiul ne-a cercetat si ne 
intimpind cu iubire nemarginita si totodata ca forta de viata, imparta- 
sita firii moastre celei ranite de moarte. 

Venind la noi, si imbracindu-se in chipul nostru, El nu le-a parasit 
pe cele de sus ®4. Acest fapt sugereaza deplin ca-sfintindu-ne dumneze- 
ieste framintatura si viata, El e numat chemare si destinatie spre — 
«cele de Sus». 

Intrupat «in Fecioara si din Fecioard» 5, Mintuitorul e Dumnezeu 


adevarat si-om adevarat.. 


De aveea peniru Cuv. Isidor, Mintuitorul ntu-i om gol, -impodobit, 
doar, cu harul dumnezeiesc (#ei¢ ydoutt xooundets), sau ridicat prin adop- 
tiune la demnitatea Dumnezeirii, ci intru El ne intimpina- «Cel ce im- 
parateste impreuna cu Tatél (6 xarot ; Acesta s-a in- 
omemit (évntemxyoe) pentru ca «de infinite haruri s4 umple Biserica» ®. 


Asadar, expresia «Fiul lui Dumnezeu» aplicata Mintuitorului acopera 
in mod real firea Sa dumnezeiasca, transcendenté, neavind doar sens de 
metatfora morala ca in intelesul aplicat proorocilor, sau de realitate sacra- 
mentala si ca in sensul aplicat crestinilor, conform 
Scripturii: «...le-a dat putere s4 se faca fii ai lui Dumnezeu» (Ioan I, 12; 
I loan IT], L 2) 67. Ci, cum deja s-a remarcat in paginile anterioare, <Fiul 
jui Durhnezeu» cu referire la Mintuitorul, se leagd si se explica de cea- 


laita numire : «Unul Nascut (Movoyeviic = Singur-Nascut), care cali- 


_tatea Sa de Dumnezeu se clar vazuta 68. 


Hristos-Mintuitorul e, asadar, pe de o parte Dumnezeu deplin. Numai 
asa se poate vorbi, de altminteri, de smerirea Intruparii °°. 

Dar pe de alta parte El e si om ‘deplin. «Cuvintul lui Dumnezeu fa- 
cindu-se om adevdrat, toate cele ale oamenilor le-a umplut» (éxAnewoe ), 
— in sensul de: dea umplut de Sine», adica si le-a Insugtt facindu-le 


62. Ch III, 27, oot 748-749 ; Ill, 112, col. 817 
. I, 10, col. 185; I, 344, col. 380 ete. 
I, 139, col. 276. 
I, 121, col. 264 A, apud G. Bareille, ot. cit., col. 91. 
Cf. IV, 166, col. 1256-1267. | 
. 67. Caiafa sesiza continutul pe care-| punea Miatuitoral in recunoasterea : «Stat 
Fiul ui Dumnezeu», c&ci, auzindu-L, igi rupea hainele (I, ‘Sol: 
68. IV, 166, col. 1257 B. 


63 
64. 
65. 
66. 
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intim ale Sale7°, Devenind om, El s-a supus tuturor coditiilor noas- 
tre 71, dar, bineinteles, nu st condities pacatului 7. 

Hristos-Domnul! a luat in intregime in El firea noastra reala adeva- 
rata, $i arata o poarta deplin in Sine (6 thy bow év 
énibeEGuevos ). Caci fiind Dumnezeu cu adevarat, s-a facut om cu ade- 
varat, — — in doua firi; «nedespartindu-se de ceea ce era, ceea 
ce sintem noi s-a facut» 73, Dar Unul e inchinat Hristos, de aceea epistola 
ce zice: «Facindu-se pe de o parte in adevdr om si fiind, pe de alta 
parte, Dumnezeu, Unul e inchinat din amindoua firile» 74. | 

In general, in hristologia Cuviosului apar deosebit de des cuvintele 
éx 500 gicewv — «in doud firie — in insotirea semnificativ repetata a lui 
dindac — «cu adevarat» —, ceea ce exprimda, ortodox, realitatea mintuirit 
ca ultima aspiratie umana. 

Caci «in doua firi» si «cu adevarat» sint procesul intilnirii reale si 
totale dintre Dumnezeu si om; iar aceasta intilnire ca suprema asipratie — 
pentru om e mintuirea reala si totala a omului. 

Aci e totodata si raspunsul deplin al intrebarii de ce fiinfei_umane, 
celei pe de o parte pina-n portile si pind-n cenusa mortii ranita, i s-a ase- 
zat, pe de alta parte, ca ideal si porunca, tocmai Dumnezew, eu irumu- 
setea si mdarirea Sa infinite. 

Fiindea prin éx 800 gtcewv Si Hristos-Domnul ne-a asimitat 
in marirea Sa dumnezeiasca si in frumusete. «Caci Cel ce a venit in firea 
oamenilor (fara a-si fi insusit si patimile firii omenesti), a redat neamului 
nostru frumusetea cea dintii (frumusetea cea veche, originara, thy éoyalav 
xaAhovijv) — Si puterea blestemului a dezlegat- o in firea Sa7™, 

Mintuitorul era un fel de saminta a méririi pusa in firea umana : 
«Pentru aceasta se lace Hristos ca noi, — scrie Cuviosul —, pentru ca $1 
noi la rindul nostru sa fim formati dupa Hristos. Si pentru aceasta se $i 
arunca saminta (adicd Hristos, n.n.), pentru ca sa-l asimileze pe om in 
Sine» (sau, tradus printr-o varianta, daca aceasta da o nuanta noua: «Sa 
pe om deplin asemenea») 76. 


Imaginea aluatului ce dospeste toata framintatura e de asemenea fo- 
losita in aceasta tesatura de idei, de Cuv. Isidor 7. 
 Astiel, Mintuitorul e chipul omului zidit din now, cuprins (COOPER) 
in n ediliatia maririi» 78, 


70. I, 289, col. 352. 

71. I, 206, col. -313. 

72. 1, 201, col. 311. | 

73. I, 303, col. 357-360 ; I, 323, col. 369 etc. 

74. I, 23, col. 197. {Micile variatii indicate la subsohul ed. Migne, pentru acest 
text, nu-j schimb& cu nimic fondul dogmatic). 

75. I, 9%, col. 248. 

76. Ill, 107, col. 813, L-am tradus, asadar, pe &Eonocée prin ambele sensuri: si 
prin «faire ressembler complétement», ¢i prin «assimiler», M. A. in Dict. 

77. I, 201, col. 812 B, dar gi I, 360, col. 388. 

78. IV, 169, col. 1261 C. 
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A b) «Ndscdatoare de Dumneézeu» si «Pururea Fecioard». Aceste doua 
numiri ale Maicii Domnulut sint, de tapt, coordonatele Mtariologte! Cuvio- 
sului Isidor. | 

Daca Hristos-Domnul'e in doud firi, — Unul inchinat in doua fir! 
fiind si Dumnezeu' adevarat, inseamnd, evident, ca aceea care L-a nas- 
cut, intrupindu-L, e Nascatoare de Dumnezeu, @gotdxos. Sminteala inte- 
rioara a nestorienilor nu‘si avea asadar locul, de vreme ce sensul ortodox 

ak numirii «Nascdtoare de Dumnezeu» e clar circumscris teologiei Intru-- 
parii. De fapt, adevarul: «Dumnezeu intrupat» sustine deplin adevarul ; 
«Nascatoare de Dummnezeu». De aceea Cuviosul o si numeste pe Fecioara 
«Maica lui Dumnezeu cel intrupat»79. Astfel, numirea «Nascatoare de 
Dumnezeu» e reversul direct al adevarului: «Dumnezew intrupat». «Caci, 
— scrie Cuviosul) —, daca lucrurile sint similare intre ele, trebuie sa pri- 
measca si nume similare» 8°. Ca atare, numirea «Nascatoare de Dumnezeu» 
e oarecum ‘similitudinea, reversul, consecinfa, o implicatie a dogmei : 
«Dumnezeu intrupat>, 

Dar, la rindul ei, aceasta vrednicie unica a Prea’ Sfintei 'Marii de a 
fi «Nadscatoare de Dumnezeu» raspunde in cealalta frumusete cereasca a 
ei, pe care o exprima cuvintele : «Pururea Fecioarad». Caci intrucit Hri'stos- 
Dumnezeu s-a nascut din ea, Fecioara-Nascatoare ae ramas iarasi pecet- 
luita (xdAiv éomoaytopévynv xatédiney) *'. 

Cit priveste textul de la Matei I, 25 ; «Si nu a ‘eunoscut-o pe ea 
pina ce a nascut pe Fiul ei intii nascut», text inteles patimitor de adver- 
Sarii pururea Fecioriei, el e pus in lumina ortodoxa de Cuv. Isidor prin 
alte texte in care particula temporala «pind ce», — caci ea era piatra de 
sminteala a neortodocsilor —, e aratata ca fiind mai elastica in sine in-_ 
sasi, prin specilicul iudaic de gindire si de exprimare. «Acest- cuvint 
«pina ce», scrie Cuviosul, se gaseste folosit adeseori in Sf. Scriptura in 
locul cuwintului «necurmat» 82. $i urmeaz4 exemple: «pind ce voi pune 
pe vrajmasit Tai asternut picioarelor Tale» (Ps. CX, 9); sau: «si nu s-a 
mai intors corbul la Noe pina ce au secat apele» (Facere VIII, 12) ; sau, 
in sfirsit, «pina ce veti imbatrini, Ew sint acelasi» (Is. XLVI, 4) 83. 


In primul caz: «Sezi de-a dreapta Mea pind ce voi pune pe vraij- 
masii Tai asternut picioarelor Tale», ar fi, evident, absurd sa se conchida 
ca m-ar mat sedea de-a dreapta Tatalui. Deci iaté un «pina ce» deschis 
spre un alt inteles decit spre cel singur voit in «pina ce» de adversarii 
pururea Fecioriei. Caci Fiul ramine si dincolo de «pina ce» tot de-a dreapta 
Tatalui, adicd vesnic de-a dreapta Tatalui. lar daca «sezi de-a dreapta 
Mea» se continua si dincolo de indicatia lui wpind ce», atunci tot asa se 
continua dincolo de «pina ce» $i cunoscut-o pe ea». 


‘3 = r= 


6 


a 


79. I, 54, col. 217 B: la Rev. W. Bright. ‘op. cit., in Dict. ‘eit, P. 318. 
80. I, 54, col. 217° 

Bl. 1, 23, col. 197, la G- Bareile, wr. cit., _ 

82. I, 18, col. 192 B. 
83. I, 18, col. 192-193. 
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In al doilea exemplu : «pind ce au secat apele», particula «pina ce» 
sé acopera cu «niciodata» ; caci de fapt, corbul nu s-a mai intors nicio- 
data. Astfel ; «Nu s-a mai intors pina ce au secat apele» inseamna de fapt 
«nici pina atunci, dar nici dupa aceea». 


‘ Tot asa si celalalt text: «pind ce veti imbatrini, Eu sint acelasi», 
nu poate duce la concluzia cA dupa ce iudeii carora li se adreseaza Dum- 
nezeu prin prooroc ‘vor imbatrini, Dumnezeu-nu va mai fi acelasi. Pen- 
tru cad «Eu sint acelasi», nu e limitat pentru Dumnezeu de nici un «pina 
ce». In genere, exemiplele lamuritoare alese de Cuviosul Isidor in aceasta 
chestiune, arata ca particula iudaicd «pind ce» nu are un caracter limi- 
tativ pentru actiunea sau starea din propozitia principala de care depinde, 
ct temporala deschisa de ea lasa loc continuarii vesnice actiunii sau starit 
pe care o exprima principala. 


E sensul in care se inscrie — de buna seama | — si «pina ce», cu. 
relerire la Maica Domnului. 

Redam acum exegeza dogmatic-ortodoxa a Cuviosului in legatura cu 
cuvintul «femeie», aplicat in Sf. Scriptura Maicii Domnului. «Pentru faptul 
ca Mintuitorul s-a nascut dupa trup din Sfinta Fecioara Maria, s-au folosit 
aceste cuvinte: «nascut din femeie» (Gal. IV, 4). Ce spui, Pavele ? Femeie 
© nutmesti pe Fecioara? Da, zice: Caci femeie este Fecioara chiar daca 
pe de alta -parte e strainad de legdtura barbateascd. Femeie dupa feiul 
ei si dupa zidire: fecioara, insa dupa integritate si puritate 

De altel, Cuv. Isidor aduce in sprijinul pururea Fecioriei si o argu- 
mentare careia i-am zice psihologica. Fiindca pe de o parte, din faptul ca 
Maica Domnului stia din viziunea cu ingerul (din dialogul cu el) si din 
chipul divin al zamislirii, la ce nemarginita si unica mdarire era chemata 
(«ca iata, de acum ma vor ferici toate neamurile, ca mi-a facut mie ma- 
rire Cel Puternic — zice cintarea ei —, Luca I, 48-49), si, pe de alta 
parte, din faptul ca si dreptul Iosif avea, la rindul sau, prin inger si prin 
stea si prin toate celelalte, revelatia si constiinta acestei mdriri unice a 
Nascatoarei de Dumnezeu, se poate intelege clar motivarea oarecum 
umana, psihologica, prin fior si respect divin a pururea Fecioriei ‘Maicil 
Domnului 85. Graitor e in acest sens pentru Cuv. Isidor si faptul ca 
«pe Cruce», Mintwitorul a incredintat-o pe Ndascatoarea de Dumnezeu 
feciorelnicului loan 86, ca o semmificatie prin care El «a adunat la un 
loc amindoud fecioriile» 87, intelegindu-se, evident, deodata, ca daca Maica 
Domnului ar fi avut alti fii, ‘Mintuitorul n-ar mai fi avut obligatia filiala, | 
dar nici dreptul, de a o fi incredinyat Stintului Apostol, adica altcuiva 
decit ei fii. 


“4 


84. I 176, col. 868 C. 

85. Cf. 1, .18, col. 193. 

86. Ibidem. 
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5. MINTUIREA OBIECTIVA 


Universalitatii pacmutia i se opune, in gindirea Cuv. Isidor, Crucea 
Mintuitorului ; valoarea’ netarmurita a Crucii Lui.’Crucea exprima reali- 
tatea unei mari binecuvintari. Chiar Vechiul Testament arata, din adincurt 
de vreme, cu anticipatie tainica, faptul c4 din. Cruce va fi binecuvintatea. 
De piida, binecuvintarea pe care o da Israel nepotilor sai Efraim si Ma- 
nase (Facere XLVIII, 8 sq.), se face cu miinile incrucisate, tocmai ca o 
anticipatie a binecuvintarii cele! mari pe care cei credinciosi o primese 
prin Cruce 88, 

Pe Cruce, in momentul ruperit perdelei de. la templu, Hristos Arhie- 
reul né-a deschis accesul spre «inrudirea cea de Sus» 89. Crucea «a ras- 
tignit» eroarea cultului multor zei, a nimicit pe demonii cei vatamatori, 
a mnorit moartea si tuturor celor credinciosi Je-a izvorit fintina vietii 9°. 

Patima-jertia a lui Hristos-Domntl e «unica», dar e puternica si e 
primita in unicitatea ei, pentru ca intrece totul ca vrednicie 91. Fiind mul- 
tipla in efecte, ea «si vrajmasia a topit-o, $i osinda-a dezlegat-o si in 
adoptiune ne-a reasezat si cu infinite bunatati ne-a impodobit» 92. Sau, 
in alta parte, dar aproape identic: «Prin jertia iui Hristos cea una pri-— 


‘mita pentru valoarea ei cea nemdsurata s-a facut impacarea si s-a dez- 


legat urgia; harul a fost redeschis si minia a fost preschimbata ni prie- 
tenie, iar in locul sentintei de capitala lepddare a fost restituit prea stra- 
hucitul dar al adoptarii ca fii si s-au impartasit infinite daruri cu care s-a 
impodobit si Biserica; asa incit, deodata si dreptatea (indreptarea) s-a@ 
aratat, si bogatia cea mare a bundatatii a fost méarturisita» 93. 
Mintuitorul a deschis orizontul invierii ca opozitie neaparat necesara 
fata de spaima mortii si a cenusii eterne. «Caci moartea prin inviere se 
depaseste» — observa una din epistole %* —, iar alta, citata deja, nu uita 
s4 numegsca Moartea Mintuitorului ca «moarte de viata facatoare» %. 
_. Observam in vecinatatea acestora ca nu o data in desfasurarea ei, 
gindirea Cuv. Isidor e dispusd4 sa puna accentul cel mare pe aspectele 
pozitive ale mintuirii. Cuviosul stie, asadar, c4 in jertia Domnului cea 
una primita, dreptatea (indreptarea) s-a aratat, dar atentia lui e orientata 
mai ales spre <bogatia cea mare a bundatatii», care a fost marturisita si 
daruita credinciosilor. E o observatie ce va dobindi Jumini noi din consi- 
deratiile imediat _urmatoare, indeosebi din cele referitoare la Taina St. 


Botez. 


88. 1, 362, col. 388. 
89. I, 252, col. 336. 
90. IV, 29, col. 1081, la D. Balanos, op. cit., p. 66. 
91. «Nu se zice patimirea lui Dumnezeu* — scrie Cuviosul, ci patimirea lui Hris- 
tos... cdci, goala, nu numai c4 Dummezeirea n-ar fi putut p&timi, dar nici n-ar fi fost 
pasibila de aceasta si nici n-ar fi cugetat aceasta, daci nu s-ar fi unit din dragoste de 
oameni cu firea oamenilor» (I, 124, col. 265). 
92. IV, 73, col. 1133 A. 
93. IV, 100, col. 116 B. : 
44 IV, 52, col. 1101 C. 
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6. SFINTELE TAINE 


In genere, epistolele Cuviosului permit s4 apara cu limpezime faptul 
ca, in chip firesc, traditional, Cuviosul concepe mintuirea subiectiva si 
peste tot viata crestina, ca respirind si dezvoltindu-se prin Sf. Taine. . 
Spunem aceasta chiar daca avem in vedere observatia lui Bareille, ca 
«nicaieri Isidor nu semnaleaza numéarul Tainelor» 96, De fapt, ca si alti 
Parinti si scriitori bisericesti ai vremii, in aceasta problema sau gi in 
altele, el nu era preocupat de grija de sistem. Dar totusi, ideea mare a 
vietii crestine ce se dezvolta prin Sfintele Taine razbate puternic din cores- 
pondenta Cuviosului. Trebuie s4.notéam ca la urma urmei chiar numai 
cuvintele $uciaotnotov — altar, in intelesul cultic crestin, mu iudaic, al 
termenului, si igoawotvn — preotie (sacerdotiu), des intilnite in corespon- 
denta Cuviosului, prezinta semnificatia unei intregi conceptii de viata cres- 
tina, conceptia de totdeauna a Ortodoxei, care n-a cunoscut alta expresie 
duhovniceasca decit pe aceea cuprinsa in luminile «altarului» si ale «preo- 
tiei». De fapt, «altar» si «preotie» atesta un fond doctrinar dogmatic ze 
trece prin Sfintele Taine; 0. dogmatica si o eclesiologie ce decurg din 
arhieria lui Hristos-Mintuitorul si se odihnesc permanent in arhieria Sa: — 
Am sugerat deja, in principiu, ca pentru Cuv. Isidor, Botezul (ca sr 
mintuirea in genere) are si functia de a sterge urmele adinci intiparite 
in noi in toti de caderea lui Adam, dar functia mare a lui (ca si functia 
‘mare a mintuirfi in genere), e, in gindirea Cuviosului, mai ales pozitiva,. 
restitutiva ; o functie de impartasire a harurilor din Hristos. : 

In Botez, — observa Cuv. Isidor —, firea noastra nu e numai izba- 
vita de pacat, ci si sporita si impodobita de harurile divine ®7. «Ea nu e 
numat slobozita din osinda si purificata de orice necuratie..:, ci e si ras- 
cumparata si slintita si indreptata si reasezata in dreptul adoptiunii: st 
cu. Cel Unul Nascut e facuta comostenitoare, si prin primirea Sf. Taine 
(se referd, evident, 1a Sf. Euharistie, n.n.), e facuta concorporala Lut 
(otoowpos att} 81% tHv ieQdv xatéorty...) 

Firea umana devine, de fapt, in gindirea Cuviosului, legata de Hris- 
tos Domnul prin Botez si prin Sf. Euharistie, tot atit de strins cit e 
legat capul de trup 99. 

. De aceea, Botezul si Hristos, nu-s numai Jeac. Noi «nu primim numat 
leac de opunere ranii..., ci si frumusete si cinste si mdarire si demnitate, 
mult mai presus decit propria noastra vrednicie» 1°°, 

Botezul confera «inrudirea dumnezeiasc4> (#eiacs ovyyevelas) si ri- 
dic4 firea lui Adam cel pina la moarte ranit, «la gradul cel mai inalt 
al maririi» 1°, 


96. G. Bareille, art. cit., col. 94. 

97. III, 193, col. 880, la Rev. W. Bright, art. cit., p. 318. 

98. Idem, ibidem. | | 

99. Idem, ibidem. 

100. Idem, ibidemn. 

101. Idem, ibidem. lar tdierea imprejur, din Vechiul Asezdmint, cu care 
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E lumina in care intelege Cuv. Isidor atirmatia ‘'Mintuitorului ca «cel 
mai mic din imparatia cerurilor’'e mai mare decit loan»..., chiar daca loan 
Botezatorul, ca reprezentant al slinfeniei prin Lege, e tot de Mintuttorul 
aratat ca «cel mai mare dintre cei nascuti din lemei» (Luca VII, 28). 
Caci Botezul e moarte si inviere in Hristos 19°, si o cereasca impodobire 
de daruri 193, 

Cit despre Sf. Euharistie, in ea — scrie Cuviosul — «primim fara 
indoiala Trupul Jui Hristos» 194. Tocmai de aceea, «primirea Sfintelor 
‘Taine se. si numeste impartasire (comuniune, xotvevia), pentru ca ne leaga 
de Hristos. si ne face. partasi (xotvmvots) impdaratiei Sale» 1%. 

Ea se savirseste pe «Masa tainicd» de Si. Duh 1%, caci e o prelun- 
gire a Intruparii ‘Mintuitorului, si tot prin Duhul Sfint s-a savirsit si In- 

~ truparea Mintuitorului din’ Fecioara. Functia ei, cum s-a notat deja, e 
aceea de a ne asimila Intruparij si preotiei lui Hristos, facindu-ne un trup 
intru El si cu El (concorporali Lui, ci. Ep. cit., supra). Primirea St. 
Euharistii cere o mare grija 1°. 

Pocdinta ca Taina, e prezentata in epistolele Cuv. Isidor intii prin 

telatarea faptului ca Mintuitorul le-a conferit Si. Apostoli puterea de 
a lega $i dezlega-pacatele 19%. Aceasta -putere o au numai aceia cafora 
ea le-a fost intarita prin Duhul Sfint 109, 

Taina aceasta ne e data ca remediu duhovnicesc pentru pacatele de 
dupa Botez. De aceea, Cuv. Isidor le aduce aminte novatienilor — rigo- 
Tisti ce pretindeau in chip eretic, trufas, cA ei sint curati (de aci si numi- 
tea lor de cathari de la xatagdc = curat, si nu-i mai ingaduiau in rin- 
durife lor pe cei ce pdcatuiau dupa Botez) — ca neaga astiel «acea hota- 
tire divina pe care [Hristos] le-a dat-o preotilor me a avea puterea sa 
jerte pacatele oamenilor» 11°, 

De fapt trebuie ca cei pacatosi sa lie mereu chemati la pocainta si 
indrept4re si nicidecum impingi la deznadejde. Or, Cuv. Isidor scoate clar 
in evidenta aceasta pedagogie divinad a pocdintei ridicata la treapta de 
Sf. Taina. De aceea, observa el, in atitudinea fata de cei ce pacatuiesc, nu 
trebuie s4 anticipam judecata lui Dumnezeu ...u} xgodonate viv xelow 


tov deov), nici sa nu-i impingem la deznadejde anxdyvwoiv 
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Botezul se pune, in genere, in paraleid — prin raportul de tip si antitip (1, 125, col. 
265) — era o «pecete» (oppaylc) a vielii virtuoase (cf. I, 115, col. 556-557), cu atit mai 
mult il favorizeaza spre frumusefea binelui pe credincios, Botezul, caci Hristos- Donwitud 
face trupul «mai usor» prin Botez, (si tnclinindu- l) spre bine, «prin aripa 
Duhului» (IV, 204, col. 1292 B). 

102. I, 68, col. 228 B-C. 

103. Hl, 61, col. 504. 

104. I, 123, col. 265. 

105. I, 228, col. 325. 

106. I, 109, coil. 256 B-C. 

107. I, 170, col. 298. 

108. III, 260, col. 944 etc. 

109.. /bidem. 

110. I, 338, col. 377. 
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Fiindea deznddejdea duce in cele din urma la 
impietrire sau la nerusinare 112, In genere, — in duhul Sf. Ioan Gura de 
Aur —, deznadejdea e stigmatizata de Cuv. Isidor ca fiind foarte -primej- 
dioasa sufletului. Mai primejdioasa chiar decit pacatul 113. 


De buna seamda, insa, Taina iertadrii nu trebuie s4 ne ducd la usu- 
rinta de a pacatui 114. 

In ce priveste casdtoria, Cuviosul o araté mereu ca «vrednic4 de 
cinstire». Poate aceasta expresie revine aproape cu regularitate in scrisul 
Cuviosului, atunci cind e vorba de casatorie, spre a se preveni in sufle- 
tele corespondentilor vreo influenta negativa, prelungire a vreunei directii 
de gnosticism intirziat, din care ar fi fost ispititi sa creada c4 numai in 
feciorie e posibila mintuirea. — 

Casatoria mereu comparata cu fecioria sau cu desiriul si adulterul, 
pentru ca frumusetea celor dintit si uriciunea celor din urma sa se scoata 
mai bine in evidenta 115, | 

Dar deosebit de mult vorbeste Cuviosul in epistolele sale despre 
preotie, sau mai ales despre preot si viata sa. (lar cu aceasta ne intilnim 


cu a cincea — ca numar de prezenta — dintre Si. Taine, de care se 
ocupa corespondenta Cuviosului). sd 
| Pentru Cuv. Isidor, preotia — purtind unul din sensurile lui: avem 


© comoara in vase de lut116 —, e pusa intre Dumnezeu si credinciosi 
intr-o functie de legatura. «Prectia e oarecum intermediara (la mijloc si 
mijlocitoare) intre firea dumnezeiasca si cea umana — scria el —, pentru 
ca celei dintii s4 i se aduca cinstire, iar cea de a doua sa fie preschim- 
bata in mai bine117. In aceasta perspectiva, preotii sint «slujitori» 
(Aetrovoyo! — ministri), «rugatori» (xoéoPerc — deprecatores) si «mijloci- 
tori» — mediatores ) 118 | 

In genere, preotia are douad functii: aceea de-a sluji lui Dumnezeu 
si de a-i slinti pe oameni prin Sf. Taine, adica o functie direct legata de 
Svo.acrnorov (altar) ; si: aceea de a fi propovaduitoarea cuvintului divin. 
Caci: «preotilor, vorbiti inimii lerusalimului...» (‘Iegeic Aadnoate eis tiv 
xapdtav ‘Iegovoadnu— Is. XL, 2), — e un imperativ si o functie a preotiei. 

De fapt acestea doud, cea legata de «altar» si cea legata de «vorbiti 
inimii lerusalimului», sint marile functii complimentare ale preotiei. 

Cea dintii e degata de cuvintele Mintuitorului: «Daca nu se naste 
cineva din apa si din Duh, nu va intra in impdaratia cerurilor» (loan III, 
5), $i de cuvintele: «De nu va minca cineva Trupul Meu si de nu va 


111. I, 339, col. 377. 

112. Il, 94, col. 537 C. 

113. /bidem. | 

114. Ill, 157, col. 852, — e o ep. speciald privindu-! pe penitent (G. Bareille, 
art. cit., col. 94). 

115. IV, 192, col. 1280-1281; V, 253, col. 1484-1485. 

116. I] Cor. IV, 7, in ep. II, 4, col. 460 B-C. 

117. Ill, 20, col. 745. 

118. Ill, 260, col. 941 C. 


> - 

Oe, 

| 

a 

+ 

=} 

. 

> 

$ 

°¢ 

a 

A ved 


260 


bea Singele Meu, nu va avea parte cu Mine» (Ioan VI, 54). Citind aceste 
cuvinte ale ‘Mintuitorului, Cuviosul scrie ca Tainele indicate prin ele 
nicidecum nu se sdvirsesc altiel decit prin preotie 119. 

«Altarul», considerat impreuna cu Sf. Taine, impune preotului o viata 
de desavirsita curatie. Cu toate acestea, Sf. Taine nu sufera nici un pre- 
judiciu in eficacitatea lor divina, slintitoare si mintuitoare, nici atunci 
cind sint savisite de slujitori nevrednici 120, Poziita sa dogmatica apare 
in acest sens cu atit mai inflexibila, cu cit el era contrariat de imoralitatea 
scandaloasa a unor clerici ai vremii sale. Sfintele Taine, invata Cuviosu!, 
sint totusi neatinse in ftrumusetea si puterea lor interioara, «chiar daca 
preotii ar.intrece in necurdfie pe toti muritorii» 121. De buna seama insa, 
aceasta nu inseamna nici justificare, nici incurajare a pacatelor preotilor. 
Dimpotriva, Cuviosul atrage atentia ca acelasi pacat savirsit de. preot ort 
de laic nu-i egal in gravitate si nici in pedeapsd 1%. Cac? nici Legea 
Veche nu poruncea aceeasi jertia pentru preotul ori credinciosul de rind 
cazufi in acelasi pacat (Lev. IV, 3). lar pacatul preotului e mai mare 

nu prin firea lui ca atare, ci prin demnitatea savirsitorului 2°. 

Slujind, preotul ramine totusi totdeauna (in slujire), «inger al Dom- 


zice : centrului bun de sub darimaturile fiintei. Caci «cei care fac zgomot 

urechilor sint mult prea multi si nevrednici de preotie ; iar cei ce vorbesc 

inimii («cdtre inima»>, — eic thy xapdiav) —  sint cu totul putini, car 
acestia sint vrednici de cununa demnitatii sacerdotale» 126, 

Spre a vorbi, insd, inimii,; preotul trebuie vorbeasca el insusi din 

inima ; din fiinta sa intima, incalzita, luminata si imbunatatita de invata- 

tura divina ce trece printr-insa si careia ii slujeste. E -aci crezul crestin de 
totdeauna, crezul practic, pedagogic si psihologic, ca cel caruia i se 
transmite ‘mesajul divin, il aude mai bine cind il simte tisnind din terenul 

unei vieti care ea insdasi se identifica intii, intim, cu acest mesaj, si asa 


a nului Celui Atotputernic» 124, Caci chestiunea eficacitatii Si. Taine prin 
# savirsirea lor de preoti nevrednici tine de ordinea unei pedagogii supe- 
q rioare, intelepte, a credintei, avind in vedere linistea dogmatica a primi- 
torilor Sf. Taine, adicd «slujirea mintuirii multora» 126. 

cS In ceea ce priveste functia preotiei legata de «vorbiti inimii_lerusali- 
ai: mului», Cuviosul considera c& ea nu se implineste decit, de fapt, prin 
a «a vorbi inimii». Preotia trebuie sa fie neaparat capabila, — e semnul 
a si menirea ei, — sa vorbeasca inimii; fiintei intime; fiintei totale, am 
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119. Il, 50, -col. 496 B: lepwobvyg 
120. II, 37, cdl. 480-481, priveste aceastd chestiune in legatura cu Taina Sf. Botez. 
Cf. si ep. Ii, 52 cal. 493-496. 
121. III, 340, col. 1000. «Dac4 nu crezi, — fi zice el corespondentului -acestei 
epistole, — cugeta ka corbul cel necurat:..», care «dl hranea pe cetafeanul cerului, pe 
die...» (111 Regi XVII, 4). 
122. V, 321, col. 1521. 
123. II, 121, col. 561. 
124. I, 349, col. 381 C 
125. Cf: ibidem. 

LUI, 202, col. 884. 
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ii slujeste. Caci chiar dacd cuvintul pe care-l transmite preotia vorbeste 
prin sine insusi, inimii lerusalimului, fiind divin, totusi, ca de altminteri 
in toate, $i aci Dumnezeu a lasat loc suflului wman; vibratiei umane ; 
infiorarii $i sinceritatii umane de participatie *. 

In general si in ceea ce priveste preotia si slintenia ei, Cuviosul sta 
n atmosiera de idei a Sf. loan Gura de Aur, al carui tratat Despre preotie. 
| pomeneste, de altiel, in corespondenta sa 127, 


7 CREDINTA SI FAPTELE BUNE 


Ceea ce duce la mintuire e, pentru Cuv. Isidor, conlucrarea dintre 
Harul divin si stradania umana, in terenul dreptei credinte. 

«Harul divin — scrie Cuviosul —, intretesut cu stradania hotdarita a 
sufletului, il mintuie pe om» 128, De aceea, interpretindu-l pe Sf. Apostoi 
Pavel din Rom. VIII, 28, el arata ca chemarii lui Dumnezeu — si, re- 
amintim, toti sint chemati —, trebuie sa-i urmeze -hotdrirea vointei de a 
Traspunde chemarii si planului divin. Caci, cum deja s-a notat sub alta 
semnificatie, «chemarea nu-i constringatoare, nici violenta» (cf. Ep. IV, 
D1, col. 1101, nota 30), tocmai pentru ca reapers pe care-] da fiinta che- 
mata aiba valoarea libertatii. | 

In mintuirea sa, credinciosul are un loc pe care nimic altceva, decit 
el insusi, poate ‘umple. 

Bareille observa ca uneori, ca in Ep. III, 271 si III, 316, —Cuviosui 
pare a conditiona harul de credincios si de dispozitiile sale 129, Dar de 
vreme ce tot Bareille noteaz4 dupa Ep. IV, 171, ca Dumnezeu nu retfuza 
harul sau de vreme ce, ca din epistola de mai sus, stim ca toti sint che- 
mati, nu inseamna oare aceasta numai ca in starea de fiinta chemata, 
omul trebuie sa se deschida spre vesnicul sau Chemator, pentru ca numai 
aceasta deschidere spre vesnicul Chemdator implineste dialogul indumne- 
zeitor si sinergismul vointa-har ? E stiut ca Sfintii Parinti vorbesc de cele 


_* Am putea observa ca desi pe de o parte, in ce priveste funcfia preofiei legata 
de Ovotastipiov — Sf. Taine, Cuv. Isidor sustine eficacitatea Sf. Taine dincolo de curatia 
sau viata mecurata a slujitorului, iar pe alt& parte, in ce priveste functia preotului legata 
de Aadjouts... e] araté mereu cit de fa& putere e propovadduirea preotului cu viata 
necuraté, — totusi, in fond, Cuviosul mu se contrazice ca doctrinad, caci nici pentru 
el] nu tagdduieste eficacitatea cuvintului divin in sine, despre care am spus 
c& vorbeste prin sine insusi inimii. Ci constaté lipsa de efect pastoral a predicilor unui 
astiel de preot, de vreme ce, observa Cuviosul, «cuvintul cind nu-i insofit de fapte, nu 
merge mai departe de auz..» (la: P. Harlamov. Prea Cuviosul Isidor Pelusiotul despre 
slujirea pastorald, in «Revista Patriarhiei din Moscova», nr. 12, 1959, p. 43). «Cine se 
angajeaz4 sa-i invefe pe allii, — observa in alta parte ‘Cuviosu! —, aceluia i se cuvine 
in primul rind sa ke Si pe urma sA vorbeasca. lar cine nu face, acesta in neade- 
var vorbeste» (1a P. Harlamov, art. cit., p. 43). Ceea ce inseamna ca pe Ladijeats... 
Cuviosul fl infelege cu toti Parintii, de altminteri, ca propovaduire prin fapta si cuvint. 
(E drept cA problema deschis4 la aceasta nota ar merita uneipriviri sub 

I, 156, col 288. | 
on IV, 51, col. 1101 A. 
129. Op. cit., col. 92. 
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mai multe ori prin sublinierea deosebita a elementului dogmatic sau mo- 
pe care-l dezbat..., fiind, din acest motiv, aproape o regula cd numai 
ansamblul  scrisului fiecdruia’ din ei ne poate oferi semnificatia justa a 
cutarei sau cutdrei sublinieri. Si sa nu uitam ca insusi Sf. Ioan Gura de 
Aur, marele sau dascal, a fost, la un moment dat, pus oarecum in cate- 
goria semipelegienilor, tot din acest motiv al evasiconditionarii harului 
«de-om si de dispozitiile sale» 130, 


In orice caz, faptele bune aw insenindtatea lor precisa in gindirea 
Cuviosului. Lipsa lor ar fi de fapt o absenté a lui Dumnezeu din viata 
_credinciosilor. Viata in Dumnezéu nu e numai emotie, ci credinta si fapte 
sint un intreg, ca si omul, un intreg din suflet si trup. Rae! 

Faptele bune sint expresia sensibila a cunoasterii de Dummezeu, de 
aceea prin revers, valabilitatea observatiei: «Ei marturisesc ca-L curlose 
pe Dumnezeu, dar cu faptele tagaduiesc» (Tit I, 16) 131, 


Dar ele sint totodata un 8% prin care dobindeste imparatia cerurilor : 
«Prin fapte, — 6:4 xgaypatov — este imparatia cerurilor» 132. 


Nu cumva se opune, insa, acest «prin fapte» Scripturii, ce zice : «Prin 
credinta sinteti mintuiti» (Rom. HI, 28; V, 1; Efes. II, 8) ? Nicidecum. 
Caci: «Prin credinta sinteti mintuiti» se reflera la oponenta soteriologica : 
credinta in Hristos — faptele rituale ale Legil, nu la raportul simfonic, 
raportul-unitate sau raportul-trup: eredinta in Hristes — faptele pera 
in Hristos. | 

Att xoaypatwv e prelungirea lui Dumnezeu din sfera credintei in siera 
faptei. Caci Dumnezeu e comunicabil, e intrupabil din cvasitranscendenta 
credintei, in slera concreta a faptelor. Hristos ca Dumnezeu intrupat e 
tocmai temeiul acestui raport si al acestei comunicadri. Desigur, rolu! 
primordial ii apartine credintei. Ea aduce indreptarea. Si Cuviosul cu- 
noaste aceasta credinta 13%. Dar ea trebuie sa ajunga la impodobirea 
fiintei cu tot binele posibil. Fara izbutirea credintei in faptele dragostei, 
mintuirea nu-i chezasuita. Si. Scriptura atesta aceasta prin cuvintul care 
zice : «Credinta {ara fapte este moartad» (lacob II, 26). «Caci credinta care 
a indreptat la inceput — scrie Cuviosul — reclama faptele ce i se potri- 
vese ei, in afara carora nu poate fi mintuirea» 154, 

De lapt, daca Dumnezeu trebuie peste tot. si totdeauna; fiind 
pururea si in toate frumusete si ordine, prin faptele bune sAvirsite con- 


130. Prof. N. Chifescu, Conceptia Sj. loan Hrisostom despre har si libertate, 
curs de magisteriu, 1958-1959, ms., Ja Biblioteca Institutului Teologic, Bucuresti. 

131. 111,158, col. 853. | 

132. V, 4, col. 1328. - 

133. Ill, 73, col. 781. 

134. ‘Ibidem. 
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ORTODOXKIA 


stant, ca virtute, nu doar sporadic, se exprima Dumnezeu in noi sau I! 
exprimam pe Dumnezeu in noi ca frumusete si ordine, cadci in gindirea 
Cuviosului, «virtutea e ordinea sufletului» 135. lar dacé Dumnezeu e peste 
tot ordine si frumusete, se intelege cd neavind ordine si frumusete in pla- 
nul faptelor, acest «neavind» se traduce ca o absenta a lui Dumnezeu dir 
viata «credinciosujui». De aceea, cu deplina dreptate am putea aminti aci 
cuvintele pe care le scrie Cuv. Isidor unuia din corespondenti : «Daca 


doresti mintuirea, implineste-le pe toate cele ce duc la ea» 136, Caci, evi- 
dent, la ea duc credinta si faptele dragostei. pee 


Sub alta semnificatie, faptele bune sint un mod al preotiei_ uni- 
versale. 


In paralela cu Vechiul Testament, aceasta idee ia in cugetarea Cu- 
viosului pozitia urmatoare: precum si in Israelul cel vechi, desi preotia 
speciala era intarita prin asezamint divin, dar totusi «in timpul Pastilor 
toti oliciau cinstea sacerdotiului, caci fiecare jertfea mielul» (pentru casa 
sa), tot asa in Noul Testament, pe linga preotia speciala exista si o 
preotie a «intregii Biserici», tiecare fiind preot pentru «casa trupului sau». 
E ceea ce exprima Apostolul : «Aduceti trupurile voastre ca o jertfa vie, 
slinta si bineplacuta lui Dummnezeu» (Rom. XII, 1) 137. 


Este aproape de prisos s4 mai spunem ca, peste tot, Cuv. Isidor vor- 
beste de dreapta credinta, de «dogmele cele drepte» 138, Caci, scrie Cuvio- 
sul: «daca cea mai mare e moarta iara cele ce sint mai mici (adica 
dreapta credin{a fara faptele bune, n.n., dupa context), atunci gi cele ce 
sint mai mici sint moarte fara cea care e mai mare» (adica faptele bune 
iara dreapta credinta, ‘n.n.) 139, Asadar, faptele bune trebuie s4 aiba ca 
izvor si fundament credinta dreapta, cadci erezia e o «deviere de la 
adevar» 140, 

JIntr-un cuvint, amindoud sint necesare in mintuire, «atit virtutea», 
ca exercitiu constant al faptelor bune, «cit si doctrina sanatoasa a cre- 
dintei», una fiind fundamentul celeilalte, iar alta (virtutea), fiind coroana 


135. Filaret, episcop de Cernigov, Invdfdturd istoricd despre Parinfii Bisericii, vol. 


Ill, in -greceste de Arhim. Neofit Paghida, lerusalim, 1887, p. 110, cf. Ep. II, 12-14; 
89; 98; III, 268. 


136. II, 27, col. 473. 

137. Cf. Ill, 75, col. 781-784. 

138. III, 403, col. 1037. 

139. Ibidem, col. 1037-1040. 

140. Ci. I, 169, col. 293. (Sau dupa Isaia 1, 22 — erezia e amestecare a vinului 
bun cu apé —, cf. ibidem). In conceptia Cuviosului, mintuirea se pierde, fie prin «dogmele 
pervertite», fie prin viaté neouraté. Totusi, asa cum se gsi cuvine, el accentueazd ca prim 
temei al mintuirii dogmele cele drepte (cf. II, 90, col. 533-536) subinfelegindu-se ¢4 avind 
credinta dreapté, chiar cdzind in pacat, credinciosul se we curati. oricind ele, prin 
pocainta. 
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ORTODOXIA 


si podoaba credintei 141. De aceea, in impletirea dreptei credinte si a fap- 
telor dragostei «straluceste marirea suprema si desavirsita» 142. 


Fara ane fi aplecat si asupra unor aspecte dogmatice oarecum minore | 
din teologia Cuviosului, caracterizata in genere prin «exactitate si mode- 
ratie» 143 (de pilda asupra pozitiei sale fata de unele erezii de semniticatie 
si de circulatie mai scazute), ne incheiem expunerea, care, chiar aga 
fragmentata cum se prezinta, nadajduim sa ofere totusi in sinteza liniile 
mari ale unor idei dogmatice asternute de acest «condei al Duhului 
Sfint» 144, in slova atitor epistole de preocupdari diferite. 


2, col. 1069. 
IIT, 403 comp. $i cu Bp. V; 240, sol 1477 
meee Rev. W. Bright, art. cit., p. 318, 
4440 Minéiul februarie, “cu binecuvintarea ‘Sfintului ‘Sitka; ‘ed. TIL, 
resti, 1929, p. 48. | 
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INSEMNARI DES 


PRE CARTI 


PRAVOSLAVNII TERKOVNII KALENDAR NA 1961 GOD (CALENDAR 
BISERICESC ORTODOX PE ANUE 1961). Editura Patriarhiei din 


Moscova. 


Calendarul-carte al Bisericii Ortodoxe 
(Ruse pe anul mintuirii 196) a aparut in 
acelasi format, pe acelasi material si in 
aceleasi excelente conditii grafice ca si 
cel de anu! trecut (vezi recenzia din rev. 
«Ortodoxia», an. 1960, nr. 2, pp. 287-292. 


Calendarul acesta cuprinde 80 de pagini. 


Cea dintii si cea mai mare parte a cu- 


prinsului (pp. 1-59) o ocupd, ca si pina 
aci, partea calendaristica propriu zisa (Me- 
seatesiov), adica girul lwnilor din cursul 
Antregului an, incepind cu iamuarie gi sfir- 
sind cu decembrie. Cifrele numerice ale Zi- 
Jelor din fiecare luna sint date atit pe stilul 
vechi (folosit in Biserica Rusa), cit 
si pe stilul nou al calendaruln indreptat. 
Zilele de sdrbatori sint scrise, ca gsi in ca- 
lendarele noastre de perete, cu rosu, iar 
celelalte cu negru. La fiecare zi din \una 
sint indicati intii sfintii cu cult universal 
in intreaga Biserica Ortodoxa, apoi slintil 
rusi care au slujbe in Minee, iar in al 
treilea rind ceilalfi sfinfi care nu au slujbe 
(pomeniti in Mineele rominesti numai la 
sinaxarele din rinduiala Utreniei). Cum 
e $i firesc, la sinaxarul sfin{ilor, un mare 
procent il ocupa sfintii nationali ai Ru- 
siei, destul de mumerosi (se stie ca Bise- 
rica Rusa detine recordul intre 
toate Bisericile Autocefale Ortodoxe in ceea 
ce priveste numarul sfintilor nationali pe 
care i-a canonizat). La fiecare sfint se 
arata, intre paranteze, si anul morfii, sau 


{cind acesta nu e cunoscut), veacul in 


care a trait. 

Dupa insirarea sfintilory pomeniti in fie- 
care zi se dau — mai ales in zilele de sar- 
batoare — gi unele indicafii tipiconale, ca 
de exemplu: glasul de rind al saptaminu, 
Liturghia care se savirgeste, pericopele din 
Apostol si Evanghelie care se citesc la 
Utrenie si la Liturghie, gdovaniile prazui- 
<elor imp4aratesti $¢.a. 

La sfirsitul fiecdrei luni se dau unele in- 
druméri tipiconale pentru zilele _litungice 


Ortodoxia 


mai importante din luna respectiva, aratin- 
du-se particularitatile mai insemnate ale rin- 
dutelilor de slujba din aceste zile. 


Partea strict calendaristica are la _ sfir- 
sit Oo anexa (pp. 58-59), cu sirul Aposto- 


lilor si al Evangheliilor care se citese in 


fiecare zi, de la 1 ianuarie 1962 pina la 
inceputul Triodului din acel an. La p. 59 
se da tabloul prescurtarilor intrebuintate in 
cursul sinaxarului (care ar fi trebuit poate 
asezat mai potrivif la inceputul partii ca- 


lendaristice). 


Urmeaza apoi (pp. 61-69) doud liste 
alfabetice ale numelor de sfinti (intii bar- 
bati si apoi femei) pomeniti in calendarul 
Bisericii Ortodoxe Ruse, indicindu-se .la fie- 
care din ei luna si ziua de pomenire din 


- cursul anului bisericesc, precum si origi- 


nea etnicd (evrei, greci, romani, arabi, 
rusi etc.). Alte doua liste (una de nume 
barbatesti, alta de nume femeiesti) dau (la 
pp. 70-71) numele sfintilor care nu _ sint 
pomeniti in calendarele ortodoxe, dar sint 
amintifi in cartile de slujba, ca de pilda: 
Aaron, David, losif patriarhul, Rebeca, mi- 
ronosita Salomeea s.a.) ; cei mai multi din- 
tre aceslia sint amintiti cu cinste in cin- 
tarile din slujba unor zile liturgice consa- 
Crate pomeniri colective a dreptilor Vechiu- 
lui Testament (ca de pildi: Simbetele mor- 
tilor, Duminica Sfintilor Stramosi si cea a 
Sfintilor Parinti dinainte de Nasterea Dom- 
nului, Duminica Mironositelor gs. a.). 

Cartea cuprinde in continuare (pp. 73- 
74) o alta lista alfabetica a icoanelor {a- 
catoare de minuni ale “Maicii Domnului, 
cinstite in pietatea rus4 si pomenite in ca- 
lendarul Bisericii Ortodoxe Ruse, cu indi- 
carea Zzilelor de peste an, cind sint sarba- 
torite. Dintre cele 191 icoane enumerate 
aci, 9 au slujbe deosebite in Minee, fiind 
inscrise in listA cu litere mai mari, spre 
a fi scoase in relief. 

Ultimele pagini contin liste cu date bi- 
serieesti jubiliare, s&rb&tori nationale ale 
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poporului rus si date tipiconale mai im- 

tante ale anulti bisericesc in curs (data 
Pastilor, praznicele imparadtesti cu data 
schinibatoare si cele cu data neschimbatoa- 
re, posturi de durata si posturi de o 2i, 
saptaminile de harti, zilele in care e oprita 
savirsirea nuntilor, zilele pentru pomeni- 
rea generala a mortilor). 

De remarcat frumoasele vigneie, fronti- 
spicii, icoane reproduceri fotografice, 
care impodobesc din loc in loc paginile 
cartii si care, in afara de citeva, sint al- 
tele decit cele din calendaru! pe anu! trecut 
(a se vedea, de exemplu, fotografiile unor 
monmumente celebre ale artei bisericesti ruse, 


MY PHA MOCKOBCROM MATPHAPXHH 


ca de exemplu Soboru! Sfintului Vladimir 

din Kiev, icoana Maicii Domnului «Troeru- 
cita» sau cea cu trei miini, adusd acum 
trei sute de ani in urma de la Athos la 
Moscova, icoanele unor sfinti rusi > 
la pp. 4, 10, 20, 24, 32,76, 79 si plansele 
dintre pp. 46-47, 24-25, 32-33, 48-49, 56- 
$-a.) 

Ga si cele din anii trecufi, Calendarul- 
carte al Patriarhiei Ortodoxe Ruse pe anul 
1961 reprezinta o admirabila realizare a 
artei tipografice ruse de azi $i o calauza 
utila pentru slujitorii Bisericii Ortodoxe 


Ruse. | 
Pr. prof. Ene Braniste 


(REVISTA PATRIARHIEI DIN 


MOSCOVA), n-rele 11-12/1960, si n-rele 1, 2 si 3/1961. 


Dintre articolele apdrute in «Revista Pa- 
triarhiei din Moscova», nr. 11 din 1960, 
deosebit de important este cel intitulat O 
intaltd slujire, in care Prea Sfintitul Epis- 


‘cop lacob evoca activitatea Sanctitatii Sale 


Patriarhului Alexei in decursul ultimilor 
zece ani (din 1950 pina in 1960). Autorul 
articolului arataé cA din momentul alegerii 
sale in inaltul post de Intiistatator al Bi- 
sericii Ortodoxe Autocefale Ruse, Sanctita- 
tatea Sa Patriarhul Alexei se conduce dupa 
primcipiile pe care le-a enuntat la urcarea 
sa pe scaunul patriarhal al Bisericii Or- 
todoxe Ruge. El cheama fara incetare cle- 
rul Bisericii la credinté nestramutata in 
Providenta divina, la pastrarea cu grija si 
eu rivna a shinteniei harului Sfintului Duh, 
la o inalté puritate morala si la cumpa- 
tare. El amintegte neincetat preotilor, in 
special parohilor si protoiereilor, obligatiile 


lor de a se ingriji de frumusetea a tot ce 


este bisericesc si de a sdvirsi cu osirdie 
shijba bisericeasca, asa incit atenfia celor 
ce se roagd se concentreze nu asupra 
personalitatii -slujitofului sau asupra laturii 
exterioare a slujbei bisericesti, ci asupra 
rugaciunii. Patriarhul Alexei insusi da e- 
xemplu de sdvirsirea slujbei bisericesti asa 
cum se cuvine. E] shujeste refinut, modest 
$i cucernic. 

O. mare insemndtate atribuie Sanctitatea 
Sa Patriarhul Alexei rugdciunii de obste. 
Pretutindeni unde se afla, unde cdlatoreste, 
chiar pentru scurt4 vreme, el sAvirsgeste 
slujbele sfinte in biserictle ‘locale. In loca- 
litatile resedinjei sale permanente (Mos- 


cova, Odesa, Peredelkino) are  paraclise 
unde slujeste regulat in prezenta a nume- 
rosi credinciosi. 

In tot timpul activitatii sale ca patriarh, 
Sanctitatea Sa a manifestat si manifesta o 
deosebita grija pentru completarea scau- 
nelor vacante de episcopi. | 

Autorul articolului subliniaza c4 uma din 
grijile de seama ale Sanctitatii--Sale Pa- 
triarhului Alexei este comuniunea cu Bise- 
ricile Ortodoxe Autocefale si intarirea uni- 
tatii fratesti in Ortodoxia ecumenica. In 


decursul ultimului deceniu, raporturile din- 


tre Biserica Ortodoxaé Rusa si Bisericile 
Ortodoxe surori au fost din ce tm ce mai 
insufletite. In fiecare an aw sosit la Mos- 
cova delegatii ale~ diferitelor Biserici su- 
rori si totdeauna ele au fost intimpinate 
cu caldura si bucurie de catre Patriarhul 
Alexei, ca niste oaspeti iubiti si frati intr 
Hristos. In nazuinta sa pentru comuniu- 


fea interbisericeascad, Sanctitatea Sa Pa- 


triarhul Alexei, la rindul sau, a trimis di- 
ferite delegatii din partea Bisericii Ruse 
cAtre celelalte Biserici Ortodoxe Autocefale. 

In acelasi timp Sanctitatea Sa_ Patri- 
arhul Alexei, cu toata virsta sa inaintata, 
a condus insusi doud din aceste delegatit 
— in Bulgaria in luna: septembrie 1957 si 
in Iugoslavia, in octombrie acelasi an. In 
toate aceste intiiniri, in discutiile fratesti 
asupra diferitelor probleme privitoare la 
viata bisericeascd, s-a vadit unitatea vietii 
duhovnicesti a Ortodoxiei — in comuniunea 
liturgicAé si, ceea ce este mai presus, in co- 
mimiunea ewharisticé. O expresie evidenta 
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a acestei unitati este faptul ca, Biserica Or- 
todex4 a inclus intre sfintii sai, noii 
sfinti canonizati de Biserica Ortodoxa Ro- 
mind in amul 1955, si de Biserica Constan- 
tinopolului in anul 1956. 

O importantaé forma de comuniune intre 
Biserici este prezenta unor reprezentanti 
péermanenti ai Bisericilor desemnati reci- 
proc. Prin grija Sanctitatii Sale Patriarhu- 
lui Alexei, in afara de reprezentantii Pa- 
triarhatului- Antiohiei si ai Bisericii Orto- 
doxe Bulgare, care existau inca din anul 
1956, acum si Patriarhatul de Alexandria 
are, incepind din anul 1956, un reprezen- 
tant permanent linga Patriarhul Mos- 
covei si intregii Rusii Pe de alta parte, cu 
binecuvintarea Sanctitatii Sale Patriarhului 
Alexei, si Biserica Ortodoxa Rusa are, ince- 
pind din anul 1957, un reprezentant pe 
lingaé Patriarhatul Antiohiei. 

Comuniunea Bisericii Ortodoxe Ruse cu 
celelalte Biserici surori se manifesta si prin 
aceea ca portile institutiilor de invata- 
mint duhovnicesc din U.R.S.S. sint, larg 


_deschise pentru studentii trimisi de Biseri- 


cile Ortodoxe de peste hotare. 

Sanctitatea Sa Patriarhu) Alexei si-a con- 
tinuat in. decursul acestor ani si lucrarea 
sa rodnicaé pentru infaptuirea pacii intre Bi- 
serici $i a wufirii dratesti intre tofi orto- 
docsii. Amintim cA prin mijlocirea Samncti- 
tatii Sale, inca din anul 1945 Sfintul Sinod 
al Bisericii Constantinopolului a_ ridicat 
schisma Bisericii Bulgare. In octombrie 
1951, la propunerea Sanctitatii Sale, prin 
hotarirea libera a tuturor arhiereilor Bi- 
sericii Ortodoxe Ruse, a fost acordata au- 
tocefalia Bisericii Ortodoxe din Cehoslova- 
cia. lar in aprilie 1957, prin staruintele Pa- 
triarhului Alexei a fost restabilitaé comu- 
niunea canonica intre Biserica Ortodoxa 
si Biserica Ortodoxa din Finlanda. 

In urma activitatii desfasurate cu adinca 
iubire crestind si parinteascé grija de pas- 
tor pentru oile pierdute, mulfi. dintre cres- 
tinii ortodocsi rusi care traiesc peste gra- 
nita s-au reintors sinul Bisericiji Orto- 
doxe Ruse. 

Na&zuind spre o vie comuniune intre Bi- 
sericile Ortodoxe, spre pacea interbiseri- 
ceascé, spre wumirea frajeascd, Sanctitatea 
Sa Patriarhul Alexei activeaza intens si in 
—— bunelor relatii intre diferitele con- 


Activind pentru apropierea ‘conlesiunilor 


crestine, Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei, 
ca prim ierarh al uneia dintre Bisericile Or- 


todoxe locale, nu intelege ca prin aceasta 
s4 se faca vreo abatere de la Ortodoxie, 
care trebuie pastrata in toata plinatatea si 
bogatia ei duhovniceasca. 

Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei partici- 
pa in mod activ la miscarea internationala 
pentru pace in intreaga lume. El] ia parte 
la lupta pentru pace nu numai in calitatea 
sa de capetenie a Bisericii Ortodoxe Ruse, 
Ci $i ca un adevdrat crestin. Biserica are 
datoria «de a apropia vremea binecuvintata 
a pacii universale nu numai prin rugaciuni 
indreptate cadtre Dumnezeu pentru pacea 
intregii lumi, ci si prin propovaduirea ne- 
incetata a pacii $i prin sustinerea prin toa- 
te mijloacele a aparatorilor pacii», spune 
patriarhul Alexei, dind el insusi exemplu 
de implinirea acestei datorii. Si in pastora- 
lele catre Bisericile autocefale, si in con- 
slatuirile interbisericesti, si in cuvintarile Ja 
conferintele partizanilor pacii, si in aduna- 
rile publice sovietice; $i in predicile si che- 
marile de pe amvonul bisericii, si in pas- 


toralele de sarbatori catre credinciosi ra- 


sun@ glasul Patriarhului Bisericii Orto- 
doxe Ruse, cerind adoptarea unor méasuri 
concrete pentru intarirea pacii. Glasul sau 
de aparator al pacii a rasynat: la Confe- 
rintja din mai 1952 a tuturor Bisericilor si 
asociatiilor «religioase din U.R.S.S. _pen- 
tru apararea pacii, la a patra Conferin{a 
a partizanilor pacii din intreaga Unume, 
in Apelul adresat catre toate popoarele Ju- 
mii la 7 decembrie 1954, impotriva agre- 
siumi anglo-franco-israeliene in Egipt, la 
5 noiembrie 1956, in Apelul adresat catre 
a patra Conferintaé Mondiala pentru inter- 
zicerea bombelor atomice si cu hidrogen 
din august 1958, in Apelul pentru apdrarea 
patriotului grec Manolis Glezos din ianua- 
rie 1959, in Apelul adresat catre capete- 
niile Bisericilor autocefale din noiembrie 
1959 pentru a sustine propunerile de dezar- 
mare generala si totalé facute de 
N; SS. usciov, in Conferinja publica so- 


vietica din februarie 1960 pentru dezarmare 


etc. - 

Intre omenire progresista, tofi oa- 
menii buna credin{a, reprezentanti ai 
diferitelor tari si popoare au apreciat dupa 
cuviinja activitatea Patriarhului Alexei pen- 
tru apararea pacii. Cind, in anul 1959, s-au 
implinit zece ani de activitate a Migcarii 
Mondiale a partizaniior pacii, Consiliul 
Mondial al a conferit Patriarhulut 
Moscovei si al intregii Rusii, Alexei, me- 
dalia: jubiliaré de argint. | 
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Pe ling& aceasta intensd si multilaterala 
activitate a Sanctitatii Sale Patriarhului A- 


_ jJexei ca intelept cirmaci al Bisericii Or- 


todoxe Ruse Autocefale, ca neobosit lupta- 
tor pentru pace, ca zelos sustinator al Or- 
todoxiei ecumenice, ca luptator pentru co- 
muniunea frateascA a Biserictlor Ortodoxe 
si pentru wmnirea tuturor crestinilor intr-o 


‘adevarata si unica Biserica a lui Hris- 


tos, autorul ni-l prezintaé si ca un profund 
ginditor religios si insemnat teolog. Cu- 
vintarile si pastoralele sale, oricit de scur- 


te, sint patrunse de adinca si infeleapta 


gindire teologica. 
© alta caracteristica fundamentala a 
Sanctitatii Sale Patriarhului Alexei este 
atriotismul — iubirea fierbinte de patrie. 
iserica Ortodoxd Rusa, condusa de Pa- 
triarhul Alexei, este totdeauna alaturi de 
. Credinciosii inconjoara pe arhipas- 


popor 
torul lor totdeauna cu dragoste si atentie. 


Cu prilejul implinirii virstei de 80 de ani, 
Ja 9 noiembrie 1957, l-au sarbatorit prin 
slujbe solemne gsi prin rugdaciuni fierbinti, 
ca $i la 4 februarie 1960, cind a implinit 
15 ani de activitate in inaltul post de 
Patriarh al Moscovei si al intregii Rusii. 

In numadrul 11 al «Revistei Patriarhiei 
din Moscova» se dau si unele date bio- 
tafice ale I.P.S. Mitropolit Pitirim, noul 
_Mitropolit al Krutifei si Kolomnei. I.P.S. 
Mitropolit Pitirim (ca mirean avind nu- 


, mele de Petru Petrovici Sviridonov), s-a 
ndscut lag20 decembrie 1887 in guverna- 


mintul Tambov, intr-o familie de t{arani. 
In anul 1907 absolvind cursul scolii bi- 
sericesti «loan Teologul», a fost timp de 
patru ani invajator la scolile elementare 
bisericesti de doi ani, apoi, in anul 1911, 
a fost hirotonit preot si numit directorul 
gcolii elementare bisericesti de 2 clase. In 
ami urmdatori a pastorit in diferite parohii 
din eparhiile Saratov si Penzen, indeplinind 
din anul 1923 functia de protoiereu. Intre 
1937 si 1941 a fost parohul catedralei «A- 
coperamintul Maicii Domnului din orasul 
Kuibisev. In decembrie 1941, loctiitorul pa- 
triarhal Mitropolitul Serghie |-a chemat la 
inalta slujire de arhipastor. Primind aceas- 
ta ca o ascultare, Pr. Petru (ramas vaduv 
in anul 1931) a fost tuns calugar cu nu- 
mele de Pitirim, iar la 25 decembrie 1941 
a avut loc, in oraswi Kuibisev, hirotonirea 
Sa ca arhiereu, in calitate de episcop de 
Kuibisev. Curind a fost transferat in scau- 
nul episcopal de la Kaluga, iar in anul 
1343 a fost numit episcop de Kursk si 


Bielgorod. In februarie 1945, ca atentie pen- 
tru lucrdrile sale de arhipadstor si pentru 
activitatea sa patrioticaé, Prea Sfintitul Pi- 
tirim a fost ridicat in rang de arhiepis- 
cof, iar in ianuarie 1947 a fost numit 
arhiepiscop al Minskului si Bieforusiei. In 
februarie 1949, Sanctitatea Sa Patriarhul 
Alexei a conferit arhiepiscopului Pitirim 
dreptul de a purta crucea pe camilafca, iar 
in februarie 1955 a fost ridicat in rangul de 
mitropolit. La 21 aprilie 1959, prin hotari- 
rea Sanctitatii Sale Patriarhului Alexei si 
a Sfintului Sinod, I-P.S. Pitirim a fost 
transferat la Leningrad cu titlul de Mitro- 
polit de Leningrad si Ladoga, fiind numit 
$i membru permanent al Sfintului Sinod 
pe lingé Patriarhul Moscovei si a! intregii 
Rusii. Prin hotarirea Sanctitatii Sale Pa- 
triarhului Alexei si a Sfintului Sinod din 
19 septembrie 1960, a fost numit titular 
al eparhiei Moscovei, cu titlul de Mitro- 
polit de Krutita si Kolomna. La 4 octom- 
brie 1960 I.P.S. Pitirim a sosit la Moscova 
si a preluat conducerea eparhiei Moscovei. 

In rubrica «Viata Bisericeasca», «Re- 
vista Patriarhiei din Moscovay publica 
stiri despre sosirea in America a Exarhului 
Patriarhal Mitropolitul Boris si despre ac- 
tivitatea sa desfasurata acolo. 1.P.S. Mitro- 
polit Boris a. vizitat parohiile locale ruse, 
savirsind el insusi Sfinta Liturghie. La 24 
iulie 1960 a avut loc solemnitatea sfintirii 
catedralei din New-York cu hramul  Sfintu! 
Nicolae, a carei renovare a fost terminata 
sub directa supraveghere a I.P.S. Mitropo- 
lit Boris. Sfintirea catedralei a fost sa- 
virsita de insusi I.P.S. Mitropolit Boris, 
impreund cu arhiepiscopul Dionisie de San 
Francisco si California, si un sobor de 
preoti. In cuvintarea rostita, Exarhul a che- 
mat pe credinciosii ortodocsi rusi care lo- 
cuiesc in S.U.A. la wumire gi solidaritate 
in jurul Bisericii Mame, condusa4 de 
Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei. In luna 
iulie, I.P.S. Exarh a vizitat parohiile orto- 
doxe din Canada, unde a fost intimpinat 
de arhiepiscopul de Edmont si Canada, 
Pantelimon, precum gsi de numerosi repre- 
zentanti ai comumitatilor ortodoxe locale. 
La 31 iulie a avut lot sfintirea catedralei 
din Edmont, cu hramul. «Sfinta si Marea — 
Mucenita. Varvara>. In cuvintarile rostite 
cu acest prilej, s-a exprimat dragostea 
pemtru Biserica Mama gi poporul rus. O 
deosebit4 impresie a l&sat si cuvintarea ros- 
tita de studentul N. A. Gontarev de la A- 
cademia duhovniceascé din Leningrad, care 
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insotea pe I.P.S. Mitropolit Boris, si care 
a aratat cum se desfasoar4 viata duhov- 
miceasca4 din patrie. La intoarcerea la New- 
York au avut loc consfatuir) cu diferiti re- 


prezentanti ai Bisericilor Ortodoxe Auto- 


confesiumi. La 19 au 


cefale, aflati atunci in America, si anume, 
cu reprezentantul Patriarhului ecumenic, Ar- 
hiepiscopul lIacob, cu reprezentantul Pa- 
triarhului Antiohiei, Mitropolitul Antonie. 
Exarhul a avut, de asemenea, consfatuiri cu 
Mitropolitul Libanului, Ilie Saliba, cu 
Episcopul Rusiei Carpatice, Orest (care se 
— in jurisdictia Patriarhiei Constanti- 
nopolului), cu Bisericii Or- 
todoxe Romine, Episcopul Andrei Moldo- 
vanu, precum $i cu reprezentanti ai altor 
gust 1960, I.P.S. Mi- 
tropolit-Exarh Boris a savirsit Sfinta Li- 
turghie in catedrala Sfintul Nicolae din 


New-York, dupa care, luindu-si ramas bun 
de la credinciosii sai, s-a reintors in patrie, 


gentru ingrijirea sanatatii. 
Intr-o dare de seama publicata sub tit- 


Jul Recunoasterea drepturilor Bisericii Orto- 
doxe Ruse, se araté ca drepturile Bisericii 


Ortodoxe’ Ruse asupra catedralei Sfintul 
Nicolae. din New-York, care fusesera con- 
testate de catre grupul de razvratiti ai Mi- 
tropolitului Leontie (Turkevici), au fost re- 


cunoscute in mod definitiv de catre Curtea 


Suprema din Statele Unite, asa incit Patri- 
arhatul are dreptul s4 foloseasca si sta- 
pineascd aceasta catedrala, drept care se 


afla sub protectie constitutionala. Hotadrirea 
-Curtii Supreme din S.U.A. constituie un 


precedent juridic care are valoare obligato- 
rie nu numai pentru Statul New-York, ci 
$i pentru toate statele federatiei americane. 


Aceasta inseamn4 ca drepturile Bisericii 


Ortodoxe Ruse si ale Patriarhului ei sint 


de acum confirmate pe temelie Jegala prin 


interpretarea special4 a Dreptului constitu- 
tional american. Astfel, nu mai pot fi. in- 
gaduite iricdlcdri ale acestor drepturi din 
partea grupelor de razvratiti, care au si 
inceput sd inteleagd realitatea, multe pa- 
rohii hotarindu-se s4 se reintoarca sub ju- 
risdictia unicei puteri canomice a Bisericii 


‘Ruse, a Patriarhatului Moscovei si a in- 
tregii Rusii. | | 
Pr, A. Ostapov publica cuvintarea ros- 


titaé la festivitatea de deschidere a cursu- 
rilor la Academia duhovniceascd din Mos- 
cova, cu titlul Prea Cuviosul Andrei Rub- 
lev. Biografii lui Andrei Rublev spun ca 


acesta si-a petrecut tinerefea in Mindéstirea 


Troita-Sergheev, in vremea Prea Cuviosului 


Serghe (mort in anul 1392). In aceasta mi- 
nastire, monahul Andrei a avut ca exem- 
plu pentru desavirsirea sa morala viata, 
marea intelepciune gsi dragdstea nemargi- 
nita a Prea Cuviosului Serghie. Aici a 
$i farmecul citirii cdartilor, for- 
u-se ca zugrav, teolog si ditor. 
Fara indoiala ca Rublev Si a 
cunoscut tot ceea ce poporul rus crease 
mai bun inainte de el. A cumoscut ve- 
chile monumente ale iconografiei de la 
Kiev si Vladimir; a fost in marele Novgo- 
rod si a luat cunostinta de renumita ca- 
podoper4 «Maica Domnului de la Vladi- 
mir». O deosebita influenté in formarea 
lut Rublev a avut creatia lui Teofan Grecutl. 
Ca pictor, Rublev s-a format la Mosco- 
va si a lucrat la curtea marelui kneaz. 
Chiar contemporanii il pretuiau pe Rublev 
in mod deosebit, ca pe un mare maestiru, 
intrucit tot ce crea el, se caracteriza prin- 
tr-o inalté inmspiratie, si numele lui mult 
devenise legendar. Cronica pomeneste nu- 
mele lui A. Rublev pentru prima data in 
aul 1405, pe cind lucra la zugravirea 
catedralei «Buna Vestire» din Kremlinul 
Moscovei. El este citat in al treilea rind, 
dupa Teofan Grecul, care se bucura de o 
mare reputatie, dupa stareful Prohor din 
Gorodet. O alta stire a cromicii arata ca 
in anul 1408 zugraveste impreund cu Daniil 
Ciornii, catedrala «Adormirea Maicii Dom- 
nului» din Vladimir, si lucreaza la ico- 
nostasul de acolo. Ultimele lucrari ale lu 
Rublev dateaz4 din a doua jumatate a ce- 
Jui de al treilea déceniu al veacului al 
XV-lea, cind, impreund cu Daniil, a lu- 
crat la Mindstirea Troita la iconostasul si 
la zugravirea acestei catedrale. Se presu- 
pune c4 Andrei Rublev a lucrat nu numai 
ca pictor, ci si ca arhitect, la construirea 
catedralei «Troitm din Lavra gsi a cate- 
dralei din Minastirea Andronicov. Ultima 
lucrare a lui A. Rublev a fost zugravirea 
catedralei «Spaso» din Mindstirea Andro- 
nicov. 
Rublev a creat stilul care a determinat 
si a fixat caracteristicele fundamentale ale 
picturii moscovite din veacul al XV-lea $1 
inceputul veacului al XVI-lea, care au de- 
venit o traditie de pictura pentru intreaga 
Rusie. Pictura sa constituie continuarea, 
dezvoltarea si apogeul picturii ruse. 
O inalté viaté duhovniceascd, iubirea 
de contemplatie si smerenia sint calitatile 


de seama& care-l caracterizeaz4 pe monahul 


Andrei ca om. Creatia lui A  Rublev se 
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deosebeste de creatia marilor maestri din 
Apus prin aceea ca, in calitate de icono- 
graf, el a dat chspuri de sfinti potrivit 
traditiei Bisericii Ortodoxe, raminind cre 
‘dincios Canonului iconografic. 

Autorul articolului fsi concentreaza apoi 
atemia astpra celei mai desAvirsite-opere 
a lui: Andrei Rublev, icoana Sfinta Troita, 
care este considerataé ca o comoara a ico- 


' mografiei vechi rusesti, o culme atit prin 


profunzimea cuprinsului teologic, cit si prin 
desAvirsirea executiei. Autorul subliniaza 


waloarea simbolica a acestei icoamne. 


Biserica Rus& pastreaza cu sfintenie mos- 


-tenirea lasata de Rublev, asa dupa cum 
‘ pastreaza tot ceea ce geniul poporului rus 


a creat mai desavirsit. Au trecut veacuri, 
dlar omenirea si astézi pretuieste arta prea 
cuviosului Andrei Rublev, pentru ca ea este 


desAvirsita prin inspiratia, forta si frumu- 


setea ei. Ea este mai ales nemarginit de 
‘scumpa pentru credinciosul rus, pentru ca 
este aproape si accesibilé sufletului sau. , 

leromonahul Juvenal scrie despre Con- 


jerinta pentru pace a tineretului de 


Praga, care a avut loc intre 11 si 14 sep- 
1960, si la care el a _ participat 
ca delegat al Bisericii Ortodoxe Ruse. Au- 
torul araté cA in rezolutra adoptata, tine- 
rii adunati din 13 {ari s-au solidarizat cu 
concluziile Conferintei crestine de |a Praga. 

Protoiereul Vitalie Borovoi, docent al A- 
cademiei dwuhovnicesti din Leningrad, $1 
Victor Alexeev, referent al Secfiunii Rapor- 
turilor Bgsericesti Externe a Patriarhiei 


-- din Moscova la Sesiunea Comitetului Cen- 


tral al Consiliului Mondial al Bisericilor 
de ja St. Andrews (Scotia), relateaza des- 
lucrarile acestei sesiuwmi, care a avut 

ee intre 16 si 24 august 1960. . 
Dupa parerea observatorilor din delegatia 
rusa, cea mai importanta problema care 
decurge pentru ay Ortodoxie din 
experienta sesimmilor itetului Central 
al Consiliului Mondial al Bisericilor, este 
mecesitatea wnitatii de actiune, unitatit de 
tactica $i unitatii de metode in raporturile 
reciproce ale tuturor Bisericilor surori Or- 
todoxe attocefale — care alcatuiesc in to- 
talitatea lor o Biserica umica, sfinta, so- 
borniceasca si apostoleascAé —, in rapor- 
furfle cu celelalte confesiuni si mai ales 
in raporturile cu catolicismul si cu pro- 
testantismul, cu reprezentantii Bisericilor 
lor si ai organizatiilor in care sint uniti. 
Observatorii Bisericii- Ortodoxe Ruse mar- 
turisese c4 in toate infflnirile si convor- 


birile cu ieranhii, capeteniile si membrii 
delegatiilor la Rodos, Atena, Salonic si St. 
Andrews, au yazut, cu privire Ja aceasta 
problem4 fundamentalaé, «O inima si un 
suflet», constiinta depliné si unanima a ‘ne- 

cesitaftii unirii $i wunitatii de actiune. 


Numarul 12 al «Revistei Patriarhiei din 
Moscova publicé in prima pagina telegrama 
trimisa din Ecimiadzin (Armenia), de ca- 
tre intiistatatorii Bisericilor crestine Rusa, 
Gruzina si Armeana, Sanctitatea Sa Pa- 
triarhul Alexei al Moscovei si al intregii 
Rusii, Patriarhul-Catolicos Efrem III al 
intregii Gruzii, Patriarhul-Catolicos Vasken 
I al tuturor armenilor, catre Nikita Ser- 
gheevici Hrusciov, presedintele Consiliului 
de Ministri al U.R.S.S. In telegrama se spu- 
ne, printre altele: «Indlfind rugaciuni catre 
Atotputernicul pentru pacea intregii |umi, 
noi salutém lucrarile desfasurate de catre 
delegatia Uniunii Sovietice in frunte cu 
Dumneavoastra la Adunarea GeneralA a 
Organizatiei Natiunilor Unite si Va trimi- 
tem, Dumneavoastr4, mult stimate Nikita 


_Sergheevici, incercat ¢i neobosit luptator 


in lupta pentru pace, spre fericirea po- 
poarelor din intreaga lume, un _ cordial 
Salut». 

Se publica apoi hotaririle Sfintului Sinod 
al Bisericii Ortodoxe' Ruse luate in ¢e- 
dinta de la 23 noiembrie 1960: 1. Numirea 


ca arhiepiscop de Kalinin si Kasin a 


Arhiepiscopului Inokentie, aflat in retrage- 
re. 2. Confirmarea Episcopului Mihail ca 
episcop de Kazan. 3. Confirmarea -ca 
episcop de aroslav si Rostov a Episcopu- 
lui Nicodim, presedintele Sectiunii Rapor- 
turilor _ externe bisericesti. 5. Eliberarea 
Arhiepiscopului Cernigovului, Andrei, de !a 
conducerea provizorie a eparhiei Harkovu- 
lui, care a fost incredinfata Episcopului 
de Poltava, Alipie. of 

Se face cimoscuta, de asemenea, hot&ri- 
rea Sanctitatii Sale Patriarhului Alexei, 
prin care Prea Sfintitul Episcop Pimen 
al Dimitrovului este inaltat in rang de 
arhiepiscop. In continyare, in partea ofi- 
cial4 a revistei se araté ca la receptia 
data de guvern la 7 mnoiembrie 1960, 
printre invitafi aw luat parte: Sancti- 
tatea Sa Patriarhul Alexei, Mitropolitul 
Pitirim de Krutita si Kolomna, si condu- 
catorul tuturor treburilor Patriarhiei din 
Moscova, Episcopul Dimitrovului, Pimen. 
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Intre 30 octombrie $i 5 noiembrie 1960, 
Episcopul Nicodim de Podolski, presedin- 
tele Sectiunii Raporturilor bisericesti exter- 
ne ale Patriarhiei din Moscova, a vizitat 
Exarhatul Bisericii Ortodoxe Ruse din Eu- 
ropa Occidentala de Ja Paris, precum si 
resedinta Consiliului Mondial al Bisericilor 
de la Geneva. 

La 25 noiembrie 1960, Sanctitatea Sa Pa- 
triarhul Alexei a plecat in pelerinaj in {a- 
rile din Orientul Apropiat, urmind sa vi- 
ziteze Alexandria, Damasc, Beyrut, leru- 
salim, Atena gsi Istanbul, unde se va in- 
tilni cu Sanetitatea Sa Patriarhul Athena- 
gora. Scopul acestei calatorii este de a 
intari si mai mult raporturile fra{esti din- 
tre Biserica Ortodoxa si Bisericile 
Ortodoxe surori din Orient. | 

In rubrica «Viata Bisericeasca» se dau 
citeva date biografice despre Inalt Prea 
Sfintitul Gurie, Mitropolit de Leningrad si 


Ladoga, membru permanent al Sfintului. 


Sinod. Inalt Prea Sfintitul Gurie (ca mi- 
tean Viaceslay M*bhailovici Egorov) s-a 
nascut ja 1 octombrie 1891 in fostul gu 
vernamint al. Novgorodului. In anul 1911 
a absolvit cursurile gcolii comerciale din 
Petersburg, iar in 1912 a intrat ta Aca- 
demia dwhovniceasca din Petersburg, pe 
«are a absolvit-o cu titlul de candidat in 
teologie. Pe cind era student al Acade- 
amiet teologice, Viaceslav Mihailovici a in- 
trat in monahism, in decembrie 1915, cu 
minele de Gurie, si in curind a fost hiro- 
tonit terodiacon, apoi ieromonah, iar in 
anul 1917, dupa terminarea Academiei teo- 
logice, a fost primit in Lavra Alexandru 
Nevski, incredinfindu-i-se conducerea ca- 
-sieriei mindastirii. In anul 1922 i s-a con- 
ferit rangul de arhimandrit; din anul 1925 
a fost paroh al Lavrei si totodata con- 
ducator al gcolii pastorale-teologice, iar 
din anul 1928 paroh al metohului Kievu- 
jui, din Leningrad. Intre anii 1933 si 
1934 s-a aflat in retragere. In anul 1944, 
-arhimandritul Gurie a fost numit paroh 
-al catedralei «Acoperadmintul Maicii Dom- 
nului» gi secretar al Consiliului Eparhial 
din eparhia Taskent. Din anul 1945 si 
pina in august 1946, arhimandritul Gurie 
a finut locul de staret al ae Troita- 
Sergheeva. In a t 1946, Sanctitatea Sa 
Patriarhul Sfintul Sinod au che- 
mat pe arhimandritul, Gurie la slujirea de 
arhipastor. La 25 august a avut loc hi- 
rotonia sa in arhiereu, fiind mumit epis- 
ecop al. Taskentului si al Asiei Mijlocii. 
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In februarie 1962 i s-a dat titlul de arhi- 
episcop. In ianuarie 1953 a fost transferat 
in scaunul episcopal de Saratov, iar in 
194 a fost mumit arhiepiscop de Cer- 
nigov gsi Nejin. In octombrie 1955 este 
mumit arhiepiscop al Dnepropetrovskului 
$i Zaporojiei, iar in mai 1959 este transfe- 
rat in scaunul de Minsk si ridicat in rang 
de Mitropolit al Minskului si Bielorusiei. 
Prin hotarirea Sanctitatii Sale Patriarhului 
Alexei si a Sfintului Sinod din 19 sep- 
tembrie 1960, Inalf Prea Sfintitul Gurie 
a fost numit Mitropolit de Leningrad si 
gg $i membru permanent al Sfintu- 
lui Sinod pe Hnga Patriarhul Moscovei 
si al intregii Rusii. La 6 octombrie 1960, 
Inalt Prea Sfintitul Gurie a. sosit la Le- 
nmingrad si a preluat conducerea eparhiei. 

In aceeasi rubric4 se publica necrolo- 
gul fostului mitropolit Stefan al Harko- 
vului, fncetat din viata la 6 octombrie 
1960. Mitropolitul Stefan, decorat pentru 
activitatea sa patriotica din timpul Raz- 
boiului de aparare a patriei, a luat parte 
activa la lupta pentru pace si a fost mult 
pretuit de credinciosii sai. 

Sub titlul general Hramuri si mindstiri, 
V. Nekrasov, docent la. Academia duhov- 
niceascé din Leningrad, scrie despre cate- 


drala «Aratarea Domnului» din Leningrad, 


cu prilejul implinirii a 200 de ani de la 
sfintirea ei. ala «Aratarea Domnu- 
lui» este una dimtre cele mai reprezen- 
tative constructii in stil baroc din Rusia. 
Originalitatea arhitecturala a acestei cate- 
drale consta in faptul ca cupola centrala 
nu intunecd pe celelalte patru mai mici la- 
turalnice. Aceasta catedrala s-a construit 
dupa planul gi stilul catedralei din Astra- 
han, fiind, prin méarimea ei, destul de 
remarcabila pentru secolul al XVIII-lea: 
lungimea si latimea de cite 50 m, jnal- 
timea cupolei principale inclusiv crucea, de 
46 de metri. In ea pot incapea zece mii 
de oameni. De o deosebité frumusete este 
si clopotnita catedralei,. constructie aparte, 
in stilul vechilor clopotnite rusesti cu mai 
multe balcoane. Podoaba cea mai de seama 
a catedralei o constituie insa iconostasele 
in stil baroc, din care de un deosebit e- 
fect este iconostasul aurit a! bisericii de 
sus, precum si icoanele Mintuitorului $i 
Maicii Domnului. Cea mai veche icoana 
este consideraté icoana Sfintului Nicolae 
facdtorul de minuni, din biserica de jos, 
adus& din véchea bisericd de lemn de mai 
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inainte si avind o vechime de aproxima- 
- tiv 350 de ani. 


In anul 1948, cind s-a sarbatorit ani- 


' versarea a 500 de ani de autocefalie a Bi- 


sericii Ortodoxe Ruse, slujba solemna s-a 


- g&virsit in aceasta catedralaé, cu partici- 


parea P.F. Patriarh Justinian al Bisericii 
Ortodoxe Romine si a membrilor delega- 
tillor bisericesti romina, iugoslava gi bul- 
gara. 3 
In rubrica consacrata apararii pacii, prot. 
V. Litinski semneaza articolul intitulat 
Recunoasterea egalitdfii nafiunilor consti- 
tuie calea spre pace. In incheierea aces- 
tui articol, autorul araté ca pentru con- 
stiinta crestind mu exista si nu poate sa 


' existe alta ideologie in afara de convin- 
gerea evanghelicé ca in fata. lui Dumme- 


zeu toate popoarele sint egale, caci de 
la venirea in lume a Miéintuitorului «nu 
este nici iudeu, nici elin, nici barbar, nici 
scit, nici rob, nici slobod, ci in toate si in 


- toti este Hristos» (Col. III, 11). 


Tot in aceasta rubrica, sub titiul Pentru 
pace trainicd si prietertie intre popoarele 
de pe pamint, sint publicate declarattile 
unor membri ai clerulut si ale unor mi- 
reni, in legaturd cu apararea pacii. 

Mitropolitul de Krutita si Kolomna, Pi- 
tirim, membru al Sfintului Sinod a! Bi- 
sericii Ortodoxe Ruse, arata in declaratia 
$a cad goana inarmarilor si marirea con- 
tinua a rezervelor de arme nucleare con- 
Stituie Oo grea sarcina asupra popoarelor 
din intreaga lume; geniul omenesc, mun- 
ca fizica a Miilioanelor de oameni si boga- 


tiile pamintului sint folosite pentru pre- 
re mijioacelor de -nimicire a oameni- 


Goana inarmarilor constituie ce] mai 
mare rau peniru omemnire, un rau 
subiectiv, de care popoarele pot si trebuie 
sA se izbaveasca pentru totdeauna. Adaug 
lasul meu —-spune Inal Prea Sfintitul 
itropolit Pitirim — la glasul tuturor 


popoarelor din marea Jara Sovietica, la 


glasul oamenilor de pe intreg pa- 
mintul, si declar ca, pentru intdrirea pacii 
mult dorite in omenire, conducatorii po- 
poarelor si guvernelor tuturor statelor tre- 
buie s4 se conduca in activitatea lor de 


principiile coexistenfei pagnice, s4 respecte 


suveranitatea tuturor {arilor, s4 recunoasca 
drepturile tuturor popoarelor mari $i mici 


» ja autodeterminare, s4 indrepte toate efor- 
- turile lor ca in cel mai scurt timp sa4 se 
un acord intre marile puteri 


ru interzicerea experienjelor si produ- 


cerea oricdrui fel de arma atomicd, penirin 
dezarmarea generald gsi totald, pentru li- 
chidarea colonialismului. Sustin intru_ to- 
tul eforturile gtivernului din fara mnoastr& 
si personal ale presedintelut Consiliulut 
de Ministri din U.R.S.S., N. S. Hrugciov,. 
in problemele coexistentei pasgnice, inter- 
zicerii armej atomice si a dezarméarii ge- 
nerale si totale, a lichidarii ramdasifelor co- 
Jonialismului pe care, cu o forta extraor- 
dinara, cu o logica cuceriloare si cu oO 
profunda grija pentru viata gi inflorirea 
omenirit, le-a expus la a 15-a sesime @ 
Adunarii Generale a Organizatiei Natiu-. 
nilor Unite». 

In declaratia Arhiepiscopului Varlaam de: 


_Mukacev si Ujgorod se spune: «Este tim- 


pul sa se inteleagd ca marea insemmnatate. 
a vremii noastre const4a in aceea ca, nu 
este vorba despre un conflict local, de o 
neinfelegere trecdtoare, ci de raul care a 
adus omeniri mnesfirsite suferinte; acest 
rau este razboiul $i silnicia, impotriva ca- 
rora se ridica ideile nobile ale dezarmarii, 
ale coexistentei pasnice, prieteniei si pacii. 

In declaratia semnata de credinciosii 
din parohia bisericii «Sfintul Teodor Tiron»- 
din orasul QOhisinau, se spune: «Noi sus- 
tinem in, totul propunerile lui Nikita Ser- 
gheevici Hrusciov, facute la cea de a 15-2. 
sesitune a Adundarii Generale a Organizatiei- 
Natiunilor Unite, ca statele sA4 se intreac® 
in ridicarea nivelului de viata al popoa- 
relor, si nu in construirea de baze mili- 
tare pentru aruncarea bombelor nucleare- 
si cit hidrogen peste teritorii straine, cu 
scopul nimicirii in masa a oamenilor. Po- 
poarele au nevoie de pace, nu de razboi. 

umai acela care nu a indurat grozaviile 
razboaielor trecute, nu pretuieste pacea. Nor 
le-am incercat si nu vrem razboi. 
Sintem pentru pace, si fiecare dintre no 
este insetat de o pace trainica in intreaga. 
lume». | 

In rubrica consacrata articolelor, prot. 
Vitalie Borovoi si preotul Vasile Stoicov,. 
docenti ai Academiei duhovnicesti din Le- 


-Mingrad, semneaz& o documentata expunere- 


despre sesiunea Comisiei «Credinta si Or- 
ganizare» din oragsul St. Andrews (Sco-. 
fia). Ei au participat la aceasté Comisie- 
ca observatori din partea Bisericii Ortodoxe- 
Ruse in baza invitatiei oficiale primite de 
Patriarhia Moscovei de la Consiliul Mon- _ 
dial al Bisericilor. Caracterizind Jucrarile 
sesiunii, autorii spun ca ele s-au desfagurat 
intr-o atmosfera de largad infelegere, fiecare- 
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membru avind posibilitatea s4-si exprime 
parerea sa, indiferent de rang si situatie. 
trebuie retinut faptul ca lucrarile 
sesiunii, in intregul lor, precum gi unele 
cuvintari ale participantilor, s-au  referit 
wmeori la probleme destul de simple. S-a 
pierdut, astfel, prea mult timp cu discu- 
tarea problemelor orgamizatorice si tehni- 
ce $i aStfel se poate explica faptul ca p 
tele fundamentale ale deosebirilor intercon- 
fesionale crestine nu au fost supuse unei 
dezbateri constructive la sesiune, cu ex- 
ceptia problemei despre Traditie. Dar nici 
aceasta problema nu si-a aflat dezlegarea. 
Cu toate acestea, sesiunea Comisiei «Cre- 
dinja $i organizare» de Ja St. Andrews are 
o deosebita insemndatate, constituind un sta- 
diu de pregatire pentru cea de a treia Adu- 
nare General4é a Consiliului Mondial al 
Bisericilor, care va avea loc in decem- 
brie 1961 la New Delhi (india) 

A. Siskin, docent la Academia duhovni- 
 ceasca din Leningrad, scrie despre Sesiu- 
nea Comisiei bisericesti pentru problemele 
internationale din cadru!l Conferintei Co- 
mitetulut Central al Consiliului Mondial 
al Bisericilor, care a avut loc intre 16 si 
24 august 1960 la St Andrews (Scotia). 
In concluziile sale, autorul arata ca lucra- 
rile Comisiei- pentru problemele internatio- 
male pot fi socotite pe drept satisfaca- 
toare si folositoare. Consiliul Mondial-~ al 
Bisericilor aparind cauza pdacii, ducind o 


intensa si sistematica lwpta pentru dezar- 


mare, pentru interzicerea experientelor cu 
arma nucleara, pentru rezolvarea pe cale 
pasnica a problemelor internationale, pen- 
tru coexistenta pasnica a statelor cu re- 
gim social-economic si politic deosebit, 
pentru dezvoltarea colaboradrii active intre 
Rasarit si Apus, pentru independenta na- 
tionala si progresul popoarelor din t€rile 
coloniale, aduce o contributie pozitiva la 
problema micsorarii incordarii internatio- 
nale si a intaririi pacii in intreaga lume. 
Punind problema temeiului teologic al ac- 
tiumii, misearea ecumenica, in etapa ac- 
tual4 a dezvoltarii sale, tinde spre eli- 
berarea constiintei crestine de acele seduc- 
tiuni tendentioase politice, care in trecut 
i-au dat o nuanta intunecata si au im- 
piedecat apropierea de Bisericile crestine 
de pe teritoriile statelor socialiste. Ati- 
tudinea binevoitoare faja de Biserica Or- 
tadoxd Rus& gi nazuinja, nu numai de a 


infelege esenta invatdturii ei crestine, ci 
si de a se folosi intr-o oarecare masura 
de atia continutului ei, creeaza con- 
ditii favorabile pentru dezvoltarea unor 
taporturi reciproce fratesti in viitor in- 
tre Biserica Ortodox4 Rus& si Consiliul 
Mondial al Bisericilor. 

Profesorul L. Pariiski de la Academia 
duhovniceascé din Leningrad scrie des- 
pre jucrarile Conferinfei a Ill-a teologica 
«Puidoux» 1, care a avut loc intre 2 si 7 
august 1960 in ordselul Biévres, ling& 
Paris, si la care a participat in calitate 
de reprezentant al Bisericii Ortodoxe Ru- 
se. La aceasta conferinta, care a avut ca 
tema principala «Raporturile dintre cres- 
tini si stat», au luat. parte 95 de delegati 
din 14 {€ri. ; 

Luind parte la discutii, profesorul L- 
Pariiski a aradtat ca in Uniunea Sovietica 
nu exista si nici nu pot exista conilicte 
intre obligatiile crestine $i cele cetatenesti- 
Crestinul are obligatii ca cetatean fata de 
stat. In timpul de fata, Biserica nu poate 
s4 ramina indiferenta fata de problema 
folosirii armei atomice, care ameninta o- 
menirea cu o totala nimicire. O sarcina 
urgentaé a crestinilor, dupa parerea Sanc- 
titatii Sale Patriarhului Alexei, este con- 
vocarea mei -Adundri generale crestine, 
la care crestinii s-ar putea pronunta pen- 
tru coexistenta pasnica intre toate tdarile, 
pentru interzicerea experientelor cu arma 
nucleara, pentru dezarmarea generala si 
totala, pentrit rezolvarea pe calea tratati- 
velor a problemelor litigioase care des- 
part lumea. 

G. Kloppenburg, presedintele si organi- 
zatorul conferintei teologice de la Biévres, 
a subliniat importanta participarii repre- 
zemtantului Bisericii Ortodoxe Ruse la Con- 
ferinta si a multumit Sanctitatii Sale Pa- 
triarhului Alexei pentru activitatea sa in 
stabilirea raporturilor fratesti intre crestini. 


Ultimul numar din anu! 1960 al «Re- 
vistei Patriarhiei din Moscova» publicase 
stirea calatoriei intreprinse la 25 noiem- 
brie 1960 de ca&tre Sanctitatea Sa Pa- 
triarhul Moscovei si al intregii Rusii, A- 
lexei, prin tarile Orientului Apropiat. Pri- 


mul numdr din anul 1961 al «Revistei Pa- 


triarhiei din Moscova» anunta reintoarce- 


1. Puidoux este o localitate in Elvetia, unde a avut loc fm 1955 prima Conferinté teo- 
logic’ pentru pace, la care au participat 27 reprezentan 


ti ai Bisericilor cregtine din 7 tari. 
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‘rea la Moscova, !a 30 decembrie 1960, a 


“Sanctitatii Sale, adaugind unele amdnunte 
despre aceasta c&latorie. Aflam astfel ca 
‘Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei a_ vizitat 
regiunile Egipt si Siria din Republica A- 
‘ata Unita, Libanul, lordania, Turcia si 
“Grecia, unde a avut intrevederi si a savir- 
sit sfintele slujbe impreund cu Patriar- 
hul Hristofor. al Alexandriei, cu Patri- 
athul Teodosie al Antiohiei, cu Patriar- 
‘hul Benedict al Ierusalimului, cu Patriar- 
‘hul Ecumenic Athenagora, si cu Arhiepis- 
<copul Teoclit al Atenei. Vizitele facute de 
Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei au con- 
tribuit la intarirea vechilor legaturi fra- 
‘testi care existau intre Biserica Ortodoxa 
si Bisericile Ortodoxe din Orient. 
“Capeteniile Bisericilor au avut un schimb 
de pareri asupra problemelor fundamentale 
ale vietii bisericesti, au dezbatut problema 
extinderii colaborarii intre Biserici in sco- 
pul pastrarii unei paci trainice si fntaririi 
prieteniei intre papoare. 

In timpul calatoriei sale, Sanctitatea Sa 
Pairiarhul Alexei a avitt intrevederi si cu 
‘ntiistatatorii Bisericilor orierftale de alte 
confesimu. 

Intrevederea Sanctitatii Sale Patriarhului 
Alexei cu capetenia Bisericii Copte, Pa- 
triarhul Chiril al Vi-lea, a avut de scop sa 
‘intareasca si sa dezvolte legdturiie fratesti 
existente intre Biserica Ortodoxa Rusa si 
Biserica Copta. Acelasi scop l-au avut si 
‘intilnirile membrilor delegatiei cu  Patri- 
arhul Macob al Siriei. Calatoria Sanctitatii 
Sale Patriarhut Alexei in Patriarhatele 
-ortodoxe din Orient va contribui la in- 
‘{arirea diurilor fratesti dintre Biserica 
“Ortodox4 Rusa si Bisericile Ortodoxe au- 
tocefale din Orient, la pastrarea unei paci 
‘trainice pe pamint. 

In «Cronica vietii bisericegti» sint recapi- 
‘tulate cele mai de seama evenimente din 
viaja Bisericii Ruse in decursul anului 
1960, an inceput sub semnul unei intense 


olaborari cu Consiliul Mondial al Bise- 


ricilor, in scopul adincirii wmnitatii cres- 


tine. 


In cuvintarea rostita cu prilejul vizitei 
facute fPatriarhiei de Moscova de catre 
delegatia Consiliului Mondial al Biseri- 


-ilor, sub conducerea secretarului general 


dr. V. A. Visser’t Hooft, Sanctitatea Sa 
Patriarhul Alexei spunea: «Noi credem ca 
va veni o zi cind tofi vor fi uniti, cind 
se va implini fagaéduinta Mintuitorului 
Mostru: «..$i va fio turma si un. pas- 


tor» (loan X, 16). La acestea, secretart! 
general al Consiliului Mondial al Biseri- 
cilor, dr. Viseer’t Hooft, a adaugat in ras- 
punsul sau: «Scopul Consiliului Genera! 
al Bisericilor const& tocmai in aceea de 
a fi un mijloc pentru infaptuirea acestei 
a tuturor fiilor Jui Dumnezeu, pen- 
tru care, dupa cum spune Evanghelia de 
la Ioan, Domnul mostru Si-a dat viata». 

‘In cursul anului trecut, Biserica Orto- 
Rusa a trait o intensa viata duhov- 
niceascé ; rugindu-se pentru pace si. lup- 
tind pentru ea, Biserica Ortodoxad Rusa 
cheama pe fiii ei duhovnicesti la unita- 


tea duhului in legdtura pacii (Efes. IV, 3). 


Tot in «Cronica vietii bisericesti» sint 
ublicate si impresiile protoiereului Teodor 
Kovaiciuk conducatorul wunei provincii or- 
todoxe din S.U.A., care, impreunaé cu un 
grup de clerici $i mireni reprezentanti ai 
parohiilor ortodoxe patriarhale din S.U.A. 
si Canada, a vizitat Uniunea Sovietica, 
la invitatia. Sanctitatii Sale Patriarhului 
Alexei si a Mitropolitului Boris, Exarhul 
patriarhal din S.U.A. «Cit timp immtle 
noastre pline de dragoste si devotament 
fata de Biserica Mama vor mai bate inca, 
—spune prot. Kovalciuk —, nu vom uita 
acest pelerinaj la locurile sfinmte de pe pa- 
mintul Rusiei, care constituie pentru noi 
izvorul vietii noastre bisericesti ortodoxe». 
De asemenea, sub titlul Dupd patruzeci de 
ani, sint publicate impresiile descrise de 
A. Raievski din Paris, care gi-a revazut 
patria dupa 40 de ani de despartire. «Imi 
amintesc de aceasta cdalatorie in Uniunea 
Sovietica, spune autorul, ca de un vis mi- 
nunat, ca de o poveste fermecadtoare. Mos- 
cova sarbatorea atunci jubileul de gase 
sute de ani de la nasterea marelui icono- 
graf Andrei Rublev (1360-1960). Doua ex- 
pozitii speciaie au fost consacrate acestui 
insemnat eveniment cultural: una in Ga- 
leriile Tretiakovski si alta in Minastirea 
Spaso-Androniev, unde Rublev. a trait, a 
luerat si a fost inmormintat. «Troita» lui, 
pe care am putut-o vedea in original la 
Galeria Tretiakovski, este o capodopera de 
arta cu reputatie mondiala, si ceea. ce este 
mai important, o comoara de pura creatie 
bisericeascd. ‘Nici o alta opera nu poate 
da ceea ce simti la vederea acestei icoane: 
o imparatie a luminii si in icoand, si in 
jurul ei, $i in sufletul tau». 

Destul- de interesante sint si impresiile 
de. calatorie in Uniunea Sovieticé semnate 
de A. Groznaia, epitropA a unei parohii 
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din Rotterdam, si E. Liaguseva, delegata 


€@ unei parohii din Haarlem (Olanda). 


In rubrica intitulata «Predica bisericeas- 
ca», sint publicate cuviniele adresate cre- 
dinciosilor cu prilejul Anului Nou de ca- 
tre Inalt Prea Sfintitul Pitirim, Mitropo- 
lit de Krutita si Kolomna: «In ziua de 
Anul. Nou, chemind pe credinciosii nostri 


S&-$i sporeasca rugdciunile, s4 jJucrez@ si 


mai mult pentru implinirea inaltelor sarcini 
pasnice al noastre Sovietice, indemn 
totodata pe credinciosii in lisus Hristos 
din intreaga lume sa continue si sd spo- 
reasca eforturile lor pentru cauza apararii 
dreptatii, binelui $i pacii». Prot. A. Med- 
vedski, parohul catedralei din Leningrad, 
semmeaza predica intitulataé Cuvint la Nas- 
derea lui Hristos». 

In paginile consacrate luptei pentru pace, 
prot.. N. Hariuzov semneaza articolul $i 
pe pdmint pace. «Pacea, spune autorul, este 
cea mai inalté nazuinta de veacuri a ome- 


niriit. De aici decurge datoria noasira cres- 


tina de a ne indruma viata astfel ca ea 


$4 fie in concordanta cu acest nobil scop. 


Intunericul nu poate indbusi lumina, daca 
«fiii Juminii» se vor impotrivi in mod ac- 
tiv umeltirilor intunecate ale atitatorilor la 
razboi, dacé “vom fi uniti impotriva forte- 
lor intunericului. Acum popoarele din in- 
treaga lume injeleg din ce in ce mai clar 
cine sint adevaratii dugsmani ai pacii. Pen- 
tru a inlatura wuneltirile lor, partizanii 
pacii trebuie sA4 ducd o lupta activa, ener- 
ica gi hotarita. Pentru a reusi in aceasta 
jupta, fortele pacii trebuie sa colaboreze 
strins unite. In zilele noastré, «problema 
problemelor» este dezarmarea generala $1 
totala. Aceasta este in mod imperios ne- 
cesara pentru salvarea omeniri de la pie- 
ire $i aSigurarea coexistemei pagnice. Lup- 
ta pentru pace, peniru viitorul luminos ai 
omenirii continua $i crestini’ trebuie sa fie 
plini de curaj in aceasta lupta, in numele 
dragostei, pacii si fericirii intregului neam 
omenese>». 

Sub titlul Pentru pace trainicad si prie- 
tenie inire popoarele de pe pdmint, re- 


vista publica declaratiiie diferitilor ierarhi 


$i Mireni cu privire la lupta pentru apa- 
rarea pacii. Astfel, Prea Sfintitu) Arhi- 
episcop Victor al Krasnodarului si Kubanu- 
lui araté in declaratiile sale ca «toate po- 
poarele, cu excepfia' unui mic grup de co- 


lonialisti $i imperialist® sint insetate de 
oO pace trainica si de existenta pagnica a 
‘Statelor, de lichidarea oribilului «rdzboi 
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rece», de dezarmarea generala si totala, 
de lichidarea deplina a injositorului sistem 
colonial ¢i de statornicirea unor conditii 
care sa asigure in egala masura dezvol- 
tarea tuturor popoarelor, indiferent de na- 
tionalitate, de culoarea pielij sau de cre- 
dinfa. Intreaga lume a ascultat cuvintul 
$i argumentele de neuitat ale conducato- 
rulwi delegatiei sovietice la cea de a XV-a 
sesiune a Adundrii Generale a Organiza- 
tiei Natiunilor Unite, N. S. Hrusciov. Vom 
consacra toate ijucrarile noastre, toata riv- 
na $i rugaciunile noastre pentru triumful 
deplin al pacii pe pamint si pentru pros- 
peritatea popoarelor». Declaratii asemana- 
toare au facut si reprezentantii clerului 
din tinutul Krasnodar. Prot. N. Bessonov, 
de pilda, araté ca ratiunea sdndtoasa si 
constiinfa omeneasca cer neintirziata re- 
zolvare a problemelor dezarméarii, distruge- 
rii armelor termonucleare si inlaturarii 
definitive a colonialismului; Pr. Petru 
Gudzi arataé ca problemele ridicate de ca- 
tre presedintele Consiliului de Ministri al 


-U.R.S.S. la Organizatia Natiunilor Unite 


sint la inima Tfiecarui om sovietic, care 
nu Mai poate concepe ca in acest tveac 
de dezvoltare a energiei atomice si de zbo- 


interplanetare sa mai. existe inca po- 


poare sub crunta exploatare a {arilor capi- 


taliste. Prea Sfintitul Serghie, Episcop de 


Omsk si Tiumen, Prea Sfintitul Gavril, 
Arhiepiscopul Taskentului, si Prea Sfin- 
titul Teodosie, Episcop de Puitis si Sa- 
ransk, arata, de asemenea, in declaratiile 
lor, ca datoria credinciosiior este de a 
lupta din toate puterile spre a preveni $i 
a inlatura izbucnirea unor conflicte mili- 
tare care ameninta omenirea cu nenwuma- 
rate menorociri. 
Sub tithul intimpinarea Congresului 
crestin pentru apdrarea pdcii, se relateaza 
c4 intre 26 si 27 noiembrie 1960 a avut 
loc Ja Praga sesiunea Comitetului perma- 
nent al Conferintei crestine de la Praga 
pentru apararea pacii. In comunicatul dat 


se arata ca «insemnatatea exceptionala a 


acestei sesiuni consta in aceea ca s-a pro- 
cedat pe o scard larga la pregatirea Con- 
gresului crestin pentru apararea pacii, care 
va avea loc la Praga intre 13 $i 18 iume 
1961. In- legdtura cu aceasta, in CGomite- 
tul de lucrus a fost inclus Episcopul ‘Nico- 
dim, presedintele Sectiei raporturilor bi- 
sericesti externe a Patriarhiei din Mos- 
cova. 
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In -rubrica consacrat4 articolelor, Pr. 


Meni semneazad articolul intitulat In 


intimpinarea lui Hristos. A. Ivanov, profe- 
sor la Academia duhovniceascé din Le- 
ningrad, continua studiul inceput in au- 
marul 10 al revistei, din anul 1960, cu 
titlul Orientul crestin in operele istoricilor 
Bisericii Ruse. Autorul arata in concluzie 
cA interesul societatii rusesti pentru Orien- 


tul grec are vechi traditii. Acest interes 


s-a manifestat din primele veacuri ale 


crestinismului, in Rusia, fapt despre care 


marturisesc minunatele povestiri despre ca- 
latoriile facute in Orient de cAatre vechii 
pelerini rusi. In wultimul articol, S/irsitul 
uniei de la Brest, sint expuse evenimentele 
istorice care au dus la unia de la Brest, 
raspindita timp de 350 de ani in Galitia, 
Ucraina si. Bielorusia, prin twineltirile a- 
genturii papale. In urma chemérii péarin- 
testi adresate de cdatre Sanctitatea Sa 
Patriarhul. Moscovei si al intregii Rusii, 
Alexei, la 9 martie 1945, a inceput actiu- 
nea constienad de revenire a wumiatilor la 
sinul Bisericii Ortodoxe Ruse. Sinodul care 
a avut loc la 8 si 9 martie 1946 a hotarit 
s4 inlature definitiv uniatia de la Brest 
din anu] 1596, statornicind astfel reveni- 
rea credinciosilor la credinta stramoseasca 
si reunirea lor cu Biserica Ortodoxd Rusa, 
Astfel s-a terminat uniatia de ia Brest, 
cu ajutorul careia Vaticanul a incercat sa 
catolicizeze poporul din Galitia, spre a 
face din el un detasament de avangarda 
in lupta cu Orientul. In decurs de de 
ani, Vaticanul nu a izbutit s4 facd aceasta, 
pentru ca poporul din Galitia a preferat sa 
fie diber in Ortodoxie, si nu rob in cato- 
licism. 

In rubrica «Bibliografie» esie recenzat 
mumarul 1/1960 al revistei noastre, «Or- 
todoxia». 


In numarul 2/1961, «Revista Pairiar- 
hiei din Moscova» publica in partea oli- 
ciala4 felicitarile primite de Sanctitatea Sa 
Patriarhul Moscovei gsi al intregii Rusii, 
Alexei, cu prilejul sarbatorii Nasterii Dom- 
nului. In paginile rwubricii «Viata Bise- 
riceasc4» aflam date despre hirotonirea 
Arhimandritului Alexei (Van der Mens- 
briigge) ca episcop de Medonsk, care a 
avut loc la 31 octombrie 1960 in biserica 
metocului Trisfetitele din Paris. Slujba hi- 


rotonirii a fost sdvirsité de Mitro- 


politul- Nicolae, Exarh patriarhal in Eu- 


ropa Occidentala, de Arhiepiscopul de Bru- 


xelles, Vasile, de Episcopul Antonie de 
Sergheev si de Episcopul Nicodim a] Po- 
doliei. 

Prea Sfintitul Alexei (ca mirean Albert 
Emilievici van der Mensbriigge, de ori- 
ine belgian), s-a nascut la 22 iunie 1899 

orasul Sf. Nicola din Flandra (Belgia). 
A faeut studii filozofice la colegiul Sf.- 
Benedict din Minastirea Sf. Andrei, iar 
studiile teologice la Institutul Sf. Bene- — 
dict- si la Institutul Papal Oriental din 
Roma, cu specialitatea in patristica si Li- 
turghia veche. Intre anii 1929 si 1944 s-a 
ocupat cu studii si cercetari stiintifice la 
Muzetil Britanic din Londra, publicind di- 
ferite lucrari din domeniul patristicei si 
artei bizantine. In anul 1924 a fost hirofts- 


nit diacon, iar in 1925, preot al Bisericii 


Catolice. In anul 1929 a fost primit in 
sinul Bisericii Ortodoxe de c&tre Exarhul 
Patriarhului Moscovei, Mitropolitul Evlo- 
ghie, ca preot. Intre anii 1929 si 1939 a 
slujit in Scotia .si lia. Intre anii 1939 
si 1946 a fost capelanul ortodox al Societa- 
tii Ortodoxe Anglicane «Sf. Alban gi Sf. 
Serghie». In 1946 a fost nmumit de catre 
Mitropolitul Evloghie la noua parohie or- 
todox4 din Amsterdam, iar, in octombrie 
1946 a fost invitat ja Institutul Teologic 
Ortodox din Paris, ca profesor de patro- 
logie si Liturghia veche. In noiembrie 1946 
a fost ridicat la rangul de arhimandrit 
de catre Exarhul patriarhal din Europa 


Occidentala, Serafim. In iulie 1950 arhi- 


mandritul a inaintat Exarhului patriarhal,. 


‘Arhiepiscopul Fotie de Vilna, cererea de a 


i se da gramata de iesire de sub juris- 
dictia Bisericii Ortodoxe Ruse, iar in mar- 
tie 1959, Exarhul patriarhal, Arhiepiscopul 
Nicolae a satisfacut cererea arhimandritu- 
lui Aléxei de revenire in sinul Bisericii 
Ortodoxe Ruse, si pina la sfintirea sa ca 
episcop a fost incadrat in metohul de la. 
Paris al Patriarhiei dim Moscova. 

Tot in aceasta parte a revistei aflam 
stirea despre incetarea din viafa a Prea 
Sfintitului Isaia, episcop de Uglici, condu- 
catoru! eparhiei laroslav. Sanctitatea Sa 
Patriarhul Alexei a delegat pe Episcopul. 
Nicodim sa plece la laroslav si sa savir- 
seasca slujba inmormintarii. 

Si tot aci gasim gtirea despre incetarea. 
din viaté, la 11 ianuarie 1961, a proto- 


 presbiterului Nicolae Feodorovici Colcitki, 


unul dintré cei mai de seamaé frumtasi ai. 
Bisericii Ruse, care a avut roluri impor- 
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tante in decurs de mai multe decenii, ca 
paroh al catedralei din Moscova, sau ca 
presedinte al Comitetului scolar pe linga 
Sfintul Sinod. Originar din eparhia Cer- 
nigov, ndscut la 17 aprilie 1890, a stu- 
diat la Seminarul duhovnicesc din Cerni- 
gov si apoi la Academia dwhovniceasca 
din Moscova. A fost hirotonit diacon inca 
pe cind era student in anu ultim al 7 
demiei si apoi, dupa sase luni, preot. Ter- 
minind Academia duhovniceascad, a plecat 
la Harkov, unde a fost si profesor de 
religie. In anul 1923 a fost transferat la 
Moscova, ca paroh al bisericii «Aratarea 
Domnului», care a devenit apoi catedrala 
patriarhala, si unde a slujit pina la sfir- 
situl vietii sale. Parintele Nicolae Colcitki 
a fost un cucernic slujitor al altarului, un 
predicator de seama si un pdrinte duhov- 
nicesc plin de rivna pentru credincio- 
Sli sai. 

G. Miroliubov, docent la Academia du- 
hovniceascé din Leningrad, semneaza ar- 
ticolul Pacea este temelia vietii, documen- 
tat cu mumeroase citate despre pace din 
Sfinta Scriptura si din scrierile Sfintilor 
Parinti. In incheiere autorul arata ca cres- 
tinii sint datori s4 cultive in viata pacea 
personala, pacea obsteasca, politica, reli- 
gioasd, pacea crestina. Urmeaza un articol 
semmat de A. Vedernicov, Pe calea spre 
pace, in care araté ca in decursu!l ulti- 
milor cifcisprezece ant, petrecuti in at- 
mosiera indbusitoare a razboiului rece si 
a framintarilor generale pentru viitor, cres- 
tinii din toate {arile au auzit adesea ape- 
jurile adresate catre ei — de a condamna 
oana dupa inarmari, de a sustine nazu- 
infele spre pace ale popoarelor, de a se 
um in cauza méareafa a apéararii pacii. 
Aceste apeluri porneau din partea unor 
Biserici din Rasarit, si ele au rasunat in 
cuvintarile unor luptatori crestini in dife- 
rite conferinje, avind un viu rasunet prin- 
tre crestinii din Apus. Tema _ solidaritatii 
crestine in frezolvarea principalelor pro- 
bleme internationale ramine si astazi su- 
fletul miscdrilor crestine contemporane. In 
adevar, a fi laolalta intr-o vreme cind in- 
cordarea internationala ameninta intreaga 
omenire cu o cCatastrofa, si a pdastra ace- 
easi linie de conduita in conditiile acestei 
vrajbe, este pentru crestini.o datorie si o 
norma morala. Padstrareqg acestei norme este 
cu atit mai obligatorie, cu cit ea poale 
servi ca premisd pentru apropierea dife- 
ritelor Biserici orestine, pe calea spre a- 


devarata «unitate a duhului fn unirea pa- 
cii». Dar, cu toata aceasta nazuinta gene- 
rala spre unitate, lumea crestina in intre- 
gimea ei inca nu s-a ridicat ca un apa- 
rator al pacii, convins de dreptatea lui, si 


de aceea si-a atras invinuirea cA urmeaza 


mai mult valul politicii decit invatatura 
lui Hristos. Ca exemplu poate servi pozi- 
tia acelor cercuri crestine din Apus care 
nui iau atitudine impotriva armei atomice. 
Lupta ctirajoasa pentru apdrarea pdacii 
apelurile adresate catre crestinii din toate 
tariie de catre Biserica Ortodox4 Rusa au 
avut totusi ecouri binefacatoare. Autorul 
analizeaz4 méasurile intreprinse de cdtre 
Conferinja international4 de Ja Praga a re- 
prezentantilor Bisericilor crestine, care a 
precizat atitudinea crestind fafa de arma 
atomica: «O razvratire impotriva Jui Dum- 
nezeu, o crima impotriva umanitatii». In 
concluzie autorul arataé ca organizatorit 
conferintelor de la Praga trebuie sa sinte- 
tizeze acum rezultatele jJucrarilor din ul- 
timii trei ani, de la prima conferinta, care 
a avut loc in 1958, de la cea de a doua, 
din 1959, si de la a treia, din 1960, si sa 
le prezinte sub forma unui document. al 
temeiurilor solidaritatii crestine pentru a- 
pararea pacii, Adunarii pentru: pace’ a tu- 
turor crestinilor, care urmeaza sa aiba loc 
in anul 1961. 

In cadrul rubricii corisacrate articolelor, 
Pr. A. Meni scrie despre Mintuirea lumii, 
iar Prot. I. Potapov evoca personalitatile 
si operele celor trei mari ierarhi: Vasile 
cel Mare, Grigorie Teologul si loan Gura 
de Aur. C. Troitki (Belgrad, Iugoslavia), 
semneaza studiul Despre sensul Canoane- 
lor 9 si 17 ale Sinodului de la Calcedon>. 

In rubrica «Din viata Bisericilor Orto- 
doxe Autocefale» se face portretul noului a- 
les mitropolit al Bisericii Bulgare, Maxim 
Branitki, ales in locul mitropolitului Filaret, 
incetat din viaté la 28 iunie 1960. Ina- 
inte de alegerea sa ca mitropolit, Maxim 
Branitki a fost slujitor al metohului bul- 
gar din Moscova, ca arhimandrit, $i apot 
episcop secretar al Sfintului Sinod al Bi- 
sericii Ortodoxe Bulgare. 


In rubrica intitulata «Din viata aitor 


confesiuni», se dau date despre a doua 
Conferinté a Bisericiior europene de la 
Niborg (Danemarca), la care au juat par- 
te, ca reprezentanti ai Bisericii Ortodoxe 
Ruse, Exarhul patriarhal loan, profesorul 
Partiski de 
din Leningrad, si N. 


la Academia duhovniceasca 
A. Klapovski, ca 
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 hotare se relateazd despre 
_ copilor Bisericti Luterane din Norvegia, 


secretar. Tema principal4é a conferintei a 
fost «Slujirea Bisericilor europene in 
mea care se transforma. In _ hotaririle 
conferintei s-a aratat ca Biserica nu tre- 
buie sd se izoleze de lume; ea trebuie sa 


fie in slujba omenirii, cu blindete si sme- 


trenie. Conferinta s-a adresat catre condu- 
catorii guvernelor cu chemarea de a fo- 
losi toate puterile pentru ca pacea gi in- 
felegerea intre state s4 devina o realitate. 
S-a hotarit ca a treia conferinta sa fie 
convocaté in octombrie 1962. In prezidiu 
a fost ales din partea Bisericiiji Ortodoxe 
Ruse Exarhul patriarhal loan, iar in Co- 
mitetul consultativ, prof. L. Pariiski. 


In articolul intitulat Cu privire la baza 
Consiliului' Mondial al Bisericilor, prot. V. 
Borovoi (Moscova), ocupindu-se de dezba- 
terile care au avut loc pentru formularea 
aga numitei «baze», adica a primului arti- 
col din Constitutia Consiliului Mondiai al 
Bisericilor, arata ca Ja cea de a 13-a se- 
siune a Comitetului Central al Consiliu- 
lui Mondial al Bisericilor, la St. An- 
drews (Scotia), dupa indelungate discu- 
tii in subcomitet si in plen, s-a luat in 
unanimitate urmatoarea hotdrire: «Comi- 
tetul Central va anunta Bisericilor mem- 


bre, in conformitate cu articolul VIII din ~ 


«Constitutien, ca la a treia Adunare a 
Consiliului Mondial al Bisericilor va fi 
propusa urmdatoarea imbundatatire a arti- 
coluiui I: «Consiliul Mondial al Biseri- 
cilor este comunitatea Bisericilor care mar- 
turisesc pe Domnul lisus Hristos ca Dum- 
nezeu $i tuitor, dupa Scriptura, si, ca 
ufmare, se straduiesc sa implineasca im- 


preuna chemarea jor comuna intru slava 


Unieului Dummnezeu, Tata], Fiul si Sfintul 
Duh». 


Intr-un artico) intitulat Sdptdmina rugd- 


ciunilor pentru unirea crestinilor se face 
istoricul «Saptaminii rugdaciunii pentru u- 
mirea crestinilor», care are loc in fiecare 
an intre 18 si 25 aprilie. Aceasta sapta- 
mina a fost adoptata de crestinii din mai 
mult de 50 de {ari (catolici, ortodocsi, 

licani, vechi-catolici, juterani, presbi- 
terieni, reformati, baptisti, congregationisti, 
metodisti etc.). Articolul va continua in nu- 
marul uwrmator al revistei. 

In «Cronica vietii icesti» de peste 
iliul epis- 


care a adoptat un apel pentru incetarea 
inarmarilor atomice apararea péacii prin 


_ instituicea unui control international. In 


— 


apelul adresat catre toate statele, publicat 
la Oslo, episcopii norvegieni atrag atentia 
asupra marii raspunderi pe care insasi exis- 
tenja armei atomice o pune pe umerii oa- 
menilor de stat in luarea hotdaririlor care 
au. Oo insemndatate internationala. «Bise- 
rica nu poate sa impuna hot€ariri in dife- 
ritele probleme politice. Aceasta este o 
problema personala a fiecdruia. Dar Bise- 
rica va continua sd4 se pronunte impotriva 
razboiului ca mijloc de rezolvare a nein- 
telegerilor dintre popoare. Ea va continua 
staruie* pentru interzicerea inarmarilor 


-atomice si pentru pdstrarea pacii». Tot din 


aceasta cronicaé aflam ca Adunarea Gene- 
rala a Consiliului National al Bisericilor 
lui Hristos din S.U.A., fn sedinja de la 
San Francisco, 2 ales ca presedinte al 
Consiliului pe John Ervin Miller. 


In numarul 3 al «Revistei Patriarhiet 
din Moscova», arhimandritu!l Denisenskoi din 
Kiev publica — sub tithu Jn numele uni- 
tatii si al pdcii» — o ampla dare de sea- 
ma despre calatoria Sanctitatii Sale Pa- 
triarhutlui Mosecovei si al intregii Rusii,. 
Alexei, in Orientul Apropiat. Subliniind 
ca in decursul istoriei lor multiseculare, 
Bisericile Ortodoxe Autocefale au ndazuit 
totdeauna sa pastreze in raporturile dintre 
ele «unitatea duhului in legatura pdacii», 
autorul aminteste apoi ca intiistatatorii a- 
cestor Biserici si-au facut neincetat vizite 
reciproce in scopul intaririi legaturilor fra-- 
testi intre Biserici si popoare. In timpul 
ultimilor 15 ani, astfiel de vizite s-au in- 
tetit, Moscova fiind vizitata- de Patriarhii 
Bisericilor Alexandriei, Antiohiei; Serbiei,. 
Bulgariei, Rominiei, de intiistatatorii Bi- 
sericilor -Albaniei, Cehoslovaciei, Poloniei, 
si de reprezentantii altor Biserici Ortodoxe. 
In noiembrie-decembrie 1960, Intiistatatorul 
Bisericii Ortodoxe Ruse, Sanctitatea Sa Pa- 
triarhul Alexei al Moscovei si al intregii 
Rusii, a intreprins o a doua c&latorie in 
rile Orientului Apropiat, vizitind Patriar- 
hatele Alexandriei, Antiohiei, lerusalimului, 
Constantinopolului si Biserica Ortodoxa 
Greaca. 

Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei a fost 
sotit de: M*tropolitul Pitirim de Kru- 
tita si Kolomna, pregedintele Directiei Ra- 
porturilor Bisericesti Externe, Episcopul Ni- 


codim de Jarosla¥ si Rostov, rectorul 


cademiei duhovnicesti din Moscova, Prot. 
K. 1. Rujifki, conducatorul treburilor Exar- 
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hatului ucrainean, Arhimandritu] Filaret, 
docentul Academiei duhovnicesti din Mos- 
cova, Pr. A. D. Ostapov, membru al Di- 
rectici Raporturilor Bisericesti Externe, loc- 
tiitorul presedintelui Directiei Administra- 
tive de pe linga Sfintul Sinod, D. A. Os- 
tapov, profesorul M. A. Dobrinin de !a 
Academia duhovniceasca din Leningrad, 


Protodiaconul V. Prokimnov, lerodiaconul 


Platon, V. S. Alexeev, interpret referen: 
al Directiei Raporturilor Bisericesti Ex- 
terne, I. V. Varlaamov, colaborator al pro- 
tocolului din Directia Raporturilor Bise- 
ricesti Externe, doctorul A. V. Alexeev, zia- 
ristul D. V. Cuznetov. In Alexandria s-au 
adaugat delegatiei: loctiitorul reprezentan- 
tului Patriarhului Moscovei pe lingé Pa- 
_triarhul Antiohiei, P. C. Statov, si secreta- 
rul acestei reprezentante, N. P. Anti- 


Delegatia a plecat din Moscova cu a- 
vionul in dimineata zilei de 25 noiembrie 
1960, si a ajuns ja Alexandria in dupa- 
amiaza aceleiasi zile, fiind intimpinata la 


aeroport de Prea Fericitul Hristofor, Pa-. 


triarhul Alexandriei si al intregii Africi, 
Mitropolitis Partenie al Peluziei, Evan- 
hel al Ermopolului, Sinesie a! Nubiei, 
artenie al Cartaginei, Ciprian al Africii 
Mijlocii, Evstatie al. Africii Occidentale, 
Episcopul Varnava al Mareotidei, Arhiman- 
dritul Meletie Cubanakis, parohul catedra- 
lei. patriarhale Sf. Sava, precum si de alte 
persoane civile gsi bisericesti. Din partea 
Consulatului general sovietic a fost de fata 
consulul general V. S. Azovtev si alti co- 
jaboratori. 


A doua zi, in catedrala vechiului oras de 


cultura al Orientului, Alexandria, unde a 
propovaduit Sfintul Apostol Marcu si au 
trudit renumifi filozofi ai antichitatii ca 
Panten, Clement Alexandrinul, Origen si 
altii, s-a savirsit slujba bisericeascd de ca- 
tre Episcopul Nicodim al laroslavului si 
Protodiaconu! Prokimnov, in prezenta Sanc- 
titatri Sale Patriarhului Alexei si a Prea 
Fericitului Patriarh Hristofor, care au ros- 
tit cuvintari de salut. Sanctitatea Sa Pa- 
triarhul Alexei a spus intre altele: «In 
zilele noastre, Bisericile Ortodoxe trebuie 
s4-si uneasca strins rugdciunile si dorin- 
tele, gindurile si conceptiile spre a shiji 


cu un temeinic sprijin moral pe aceia ce — 


doresc sa traiascé in pace cu constiinta si 

cu oamenii». 
Patriarhul-Hristofor a organizat in sala 

mare a Patriarhiet o receptie in cinstea 
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Sanctiiatii Sale Patriarhului Alexei, la care 
au luat parte membrii Sfintului Sinod, prof. 
Moshonas, consulul general al U.R.S.S. in 
Alexandria, V. S. Azovtev, consulul prec, 
reprezentanti ai consulatelor american si 
ai altor consulate etc. Prea Fericitul Patri- 
arh Hristofor a toastat pentru Biserica Or- 
todox4 Rusa. In cuvintarea de raspuns, 
Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei a spus, 
intre altele: «Cit de mecesar este in zi- 
lele noastre acest cuvint (al pacii), mar- 
turisesc nenumaratele apeluri pentru trata- 
live pasnice, pentru rezolvarea pasnica a 
neintelegerilor internationale si diferitele 
incercari de unire a oamenilor, cu scopul 
de a preintimpina razboiul. Toate guverne!e 
si toate popoarele vorbesc despre necesi- 
tatea si rolul salvator al pacii. Dar cine 
poate da popoarelor aceasta pace, cine va 
spune cuvintul mintuitor, daca Rasaritul 
si Apusul sint despartite prin neincredere 
reciproca, daca marile state se grabesc sa 
se intreacd unul pe altul prin forta mi- 
jitara, daca chiar wumele Biserici crestine 
devin, sub ochii nostri, arme ale uneltirilor 
politice si witd de chemarea lor? Not 
sintem profund incredintati ca sfintul cu- 
vint al pacii, plin de dragoste fata de toti . 
oamenii si departe de orice fel de ame- 
nintari si invinuiri, il poate spune mai ales 
Biserica Ortodoxa, care, prin credinja sa 
in duhul lui Hristos, sta mai presus de 
orice wumeltiri politfce. Ortodoxia sta mai 
presus si de deosebirile nationale, inire 
care ea a fost. totdeauna o forta impa- 
ciuitoare. Biserica Ortodoxa nu _ vorbeste 
niciodaté fara o deosebita necesitate. Dar, 
in vremea noastra de raspundere, cind in- 
treaga omenire doreste umire $i pace, ea 
nu poate ramine o martora muta a lupiei 
pasiunilor omenesti, care amenin{a sa pre- 
facé intreaga lume intr-o imparafie a mor- 
tii si a mimicirii, ni poate ramine fara 
a raspunde Ja framintarile $i asteptarile oa- 
merilor. A sosit vremea cind Ortodoxia 
trebuie s& apara ca o unitate ecumenica 
a tuturor Bisericilor sale autocefale  |o- 
cale si sa cheme toate Bisericile cregstine 
la unire pentru zidirea pacii intre oameni 
si popoare. A sosit vremea cind Biseri- 
cile noastre Ortodoxe trebuie s& iasa din 
cercul intereselor lor locale gi, in duhu! 
unei unitati depline, s& vesteascA oame- 
nilor vointa dummnezeiascA despre destinele 
lumii. Despre modul cum ni se descopera 
vointa luz Dumnezeu stau méarturie nume- 
roasele semne ale vremii $i schimbarile 
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care se produc in lumea morald. Ele ne 
silesc s4 mergem pe urmele Apostolilor $1 
ale proorocilor, s4 sadim in inimile oame- 
nilor semintele dragostei si ale credintet. 
Biserica Ortodoxa trebuie sa 
vorbeasca despre aceasta lumii fntregi, pen- 
tru ca un numar cit mai mare de oameni 
sa se impotriveascd uneltirilor din lumea 
intreaga». 
La 20 noiembrie, in urma_ discutiilor 
care s-att desfasurat in spiritul dragostei 
fratesti, Prea Fericitul Patriarh Hristofor 
si Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei au 
semnat comunicatul cu privire la intilnirea 
pe care au avut-o intre 25 si 29 noiembrie 
1960, comunicat in care se spune, intre al- 
tele: «Noi socotim o datorie sfinta de 
a sustine orice incercare si efort pentru 
statornicirea coexistentei pasnice gsi pros- 
peritatii oamenilor, si de a raspunde cu 
toata bunavointa la orice manifestare de 


intelegere intre popoare, care vadeste do- 


rinta de a sluji spre binele omului. Salu- 


tam si binecuvintém apelurile si eforturile 


pagnice, caci cel ce seamana vint culege fur- 
tuna, si «cel care robeste, insusi va fi ro- 
bit; iar cel ce scoate sabia, de sabie va 
muri» (Apoc. XIII, 10). Crestinul nu se 
poate impaca cu inrobirea gsi oprimarea, 
sub orice forme ar fi acestea invaluite, 
condamna colonialismul in toate locurile 
$i in toate manifestarile sale». 


Dupa vizita facuta la Cairo, Sanctitatea 


Sa Patriarhul Alexei a plecat in Antiohia, 
ajungind la Damase la 2 decembrie. Pe 
aeroport “& fost intimpinat de catre Prea 
Fericitul Patriarh al Antiohiei ¢i 
lui Orient, Teodosie- V1, de mitropolitii Ni- 
fon al lliopolului, Ignatie al Epifaniei, llie 
al Beyrutului, Alexandru al Emessei, Ga- 
vritl al Laodiceei, Ilie (Karam) al Mun- 
tilor Liban, Pavel al Tiro-Sidonului, Ilie 
al Verroiei, de Episcopul Alexandru, Epis- 
copul Serghie, Episcopul Vasilie (Samaha), 
Arhimandritul Serghie, Arhimandritul 
Gheorghie si de alte persoane. La receptia 


pe care Prea Fericitul Patriarh al Antio- — 


hiei a dat-o in cinstea Intiistatatorului Bi- 
sericii Ortodoxe Ruse, la 4 decembrie, 
Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei a rostit 
o ampla cuvintare, in care, printre altele, 


a spus: «Traim o vreme cind lumea, pe 
de o parte apare despartita de o adinca 
prapastie de banuieli si vrajbe, iar pe de 
alté parte, oamenii din toate tarile cauta cu 
staruinta unirea intre ei. In aceasta vre- 
me unirea frateasca a Bisericilor noastre 
si prietenia intre popoare capata o deo- 
sebit de mare insemnatate si, pentru noi, 
oamenii Bisericii, este deosebit de folosi- 
tor iniretinem si sa dezvoltam legd&turi 
nemijlocite, pentru ca, prin exemplul umirii 
noastre si al raporturilor fratesti, s& aju- 
tam popoarelor dezbinate sa gaseasca calea 
spre pace si colaborare». In comunicatul 
semnat de catre Prea Fericitul Patriarh al 
Antiohiei, Teodosie, si Sanctitatea Sa Pa- 
triarhul Alexei se spune, intre altele: «Noi 
socotim ca toate problemele internationale 


.in discutie pot si trebuie sa fie rezolvate 
mumai pe cale pasnica, caci Domnul a che- - 
mat la pace mu mumai pe crestini, ci in-. 


tregul neam omenesc. Socotim folositor, si 
de aceea sustinem, orice initiativa spre u- 
nirea crestinilor din R&as&arit si Apus, in 
marea lucrare de zidire a pacii si sa ru- 
gam pe Dumnezeu sa imblinzeasca_ ini- 
mile invrajmasite si sa salasluiasc4 duhul 
iubirii in fiecare om de pe pamint». 

In continuare se dau stiri amanuntite si 
interesante despre vizitele facute de Sanc- 
titatea Sa Patriarhu! Alexei la lerusalim, 
la Patriarhia Ecumenica din Constantino- 
pol, apoi Bisericii Grecesti, pind la data de 
29 decembrie, cind Sanctitatea Sa a plecat 
din Atena spre Moscova: 

In paginile acestui numar mai aflam 
stirea numirii Prea Sfintitului Episcop al 
Podoliei, Nicodim, ca Episcop a! vechiulut 
Scaun al laroslavului, stirea incetdrii dia 
viata a mutropolitului Iosif de Voronej, 
care se afla in retragere, precum si stirea 
incetérii din viafa a arhiepiscdpului Gher- 
man, fost arhiepiscop al Careliei si intre- 
gii Finlande. / 

In paginile consacrate luptei pentru pace, 
N. Ivanov, in articolul intitulat Meditatié 
asupra Sfintei Scripturi, aduna intr-un fru- 
mos manunechi diferitele indemnuri pentru 
statornicirea p&cii pe pamint. 


I. N. 
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O REPLICA ORTODOXA DIN VEACUL TRECUT 
LA INFAILIBILITATEA PAPALA 


If. REPLICA ORTODOXA 


1. Am aratat intr-un articol precedent! ca scrierile Sfintului Dionisie 
Pseudo-Areopagitul (si. sec. V) constituie pentru constiinta crestina, pen- 
tru cea apuseana indeosebi, aladturi de opera si gindirea Fericitului Au- 
gustin (f 430), o mostenire culturala cu urmari pina in zorii vietii reli- 
gioase contemporane. «lerarhia cereasca» si «lerarhia bisericeasca», in care 
pretinsul ucenic al Sfintului Apostol Pavel pune problema finalitatii cre- 
dinciosului si a intregii zidiri catre Dumnezeu, au aparut intr-un mediu 
Spiritual neoplatonic 2. Influentele acestui mediu sint evidente in repre- 
zentarea ierarhica a lumii si in problema ierarhiei bisericesti. Din faptul 
ca Sfintul Dionisie conditioneaza desdvirsirea de starea ierarhica, slin- 
tenia de cunoastere, rezulta o. opozitie intre egala chemare la Dumnezeu 
$i intre postularea mi ijlocitorilor, ca $i cum natura ar fi eterogena haruluti. 

Totusi, un sens major se desprinde din sinteza areopagitica: egala 
preocupare pentru ierarhia sacerdotala si pentru ierarhia pnevmatica. 


1. Vezi revista «Ortodoxia», XM (1961), or. 1, pp. 111-132. 

2. Ne marginim sa men salen in general faptul c4 Sfintul Dionisie Pseudo- 
Areopagitul este in anumite privinte debitor neoplatonismului. Cercetarile actuale asupra 
operei sale asteapta inca precizari, si ele se desfasoar4 mai ales de pe doua pozitii: 
ortodoxa si catolica. Exegetii din prima directie, in frunte cu Wladimir Lossky (cap. II: 
«Les Ténébres divines» din Essai sur la Théologie), se straduiesc sa arate diferenta esen- 
tia!a dintre filozofia neoplatonica si dintre Revelatie. Cu distinctia ferma in Dumnezeu 
a esentei Sale de energiile corespunzdtoare, se inlatura de la inceput panteismul neo- 
platonic. Teologia contemplativa ortodox4-se mai deosebeste de acesta din urma gi prin 
earacteru! ei trinitar. Un oarecare reflex neoplatonic se mosteneste, dupa Wladimir 
Lossky, in spiritualitatea catolica, care priveste natura divina inaintea persoanelor 
, dumnezeiesti. 

- Tema va fi reluata, in preocuparea de a preciza influentele necrestine din gindirea 
Areopagitului, de cdtre Jean Meyendorff. 

Pe linie catolica, prof. A. von Ivanka si mai in urma abatele René Roques in- 
cearcd sA neutralizeze concluziile cercetatorilor ortodocsi, prin indreptarea studii'or catre 
neoplatonismu!l posterior care a influenjat gindirea sfin{itului autor. Totusi, pozitia prof. 
A. von Ivanka nu se arata suficient de hotadrita, mai ales cind este vorba despre «pala- 
mismul» dionisian, elemente a caror valoare el o recunoaste de asemenea. (Pentru toata 
problema, -sA se vada studiul critic al lui Jean-Michel Hornus, Les recherches récentes 
sur le Pseudo-Denys l’Aréopagite, in «Revue Hist. et de Philos. rel.», t. XXKV (1955), 


mr. 4, pp. 404-408). 
Ortodoxia | | 9 
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Prin dezvoltarea invataturii despre har, Ortodoxia a precizat gindirea 
Sfintului Dionisie, in sensul posibilitatii infaptuirii de catre omul duhov- 
nicesc a asemandarii cu Dumnezeu. 3 

Dimpotriva, catolicismul nu a incercat aceasta clarilicare din lipsa 
doctrinei «energiilor nmecreate». De aceea ierarhia, inteleasa areopagitic,. 
a mentinut sacerdotalismul pasiv, ierarhismul arhitectonic, orientarea ver- 
ticala. Catolicismul n-a dezvoltat in Bisericaé o viata soborniceasca, du- 
cind astiel la geneza infailibilitatii papale. 

Exagerarea nascuta din aceasta mentalitate a putut sa fie sesizata 
doar atunci cind ea a luat formele extreme, ca in cazul Sinodului de la 
Vatican (1870), si numai dintr-o alta perspectiva decit cea indatinata. De 
aceea, mai mult decit Wladimir Guettée (7 1892), decit J. Ddllinger 
(7 1890) si ceilalti potrivnici ai ereziei vaticarie, eroarea a putut fi obser- 


Bit vata de catre A. S. Homiakov (f 1860). Si cu mult inaintea lor, ea a 

primit explicarea religioasa si cultural-istorica nedezmintita. Conditiile 
) a epocii in care a trait el au prilejuit toate realizdrile teologice ale marelut 
ee -ginditor rus%. Acestea pot fi just caracterizate ca preocupare de echili- 
FH E _ brare, pe urma Areopagitului, a polului ierarhic cu polul comunitar, rea- 


litati permanente in eclesiologie. | 

Inainte de a expune invatatura lui A. S. Homiakov despre fiinta sf 
despre insusirile Bisericii, este necesar s4 precizam ca gindirea sa se dis- 
tinge de a inaintasilor, mai intii in privinta metodei de cercetare si @ 


y 


-. £. 


a spiritului ei insusi. Sistemul homiakovian (in masura in care se poate 
bid rbi la el de sist A i intelectuali pt de viata ! 
hit vorbi la e sistem) nu poarta pecetea unui intelectualism rupt de viata.. 

i El s-a infiripat in umbra Bisericii si e un rod al constiintei bisericesti, 
hi credinta fiind. un dar al harului in atmosfera de iubire reciproca si liber- 3 
Fie tate spirituala. Felul sau deosebit de a teologhisi se conforma pe deplim: 
ite structurii proprii a credintei ortodoxe, in latura ei interioara. Astiel Bise- 
rica Ortodoxa, fiind considerata detinatoarea plenitudinii adevdrului, este 
tie una $i aceeasi cu comunitatea primara pe care o continua pina astazi. Posi- 1 
bil bilitatea ei de a intretine viata duhovniceascd fundamenteaza pe deplin t 
en aceasta certitudine a teologului pravoslavnic. Biserica Ortodoxa are deci | t 
ey: in harul dumnezeiesc un temei obiectiv, neintrerupt lucrator datorita | / 
ey vietii ei sobornicesti: «Biserica, chiar paminteasca, este un lucru din cer>*#. J. S 
Bit De aceasta realitate ne putem apropia si o putem intelege numat | g 
et prin mijlocirea credintei, fapt intuitiv — tainic. Datorita acestei puteri, - 
3. Comp. Awnexcefi CrenaHosuy Xomsakos. coOpanue TaM BTOpOH 
IIl- , Mocxsa, 1880, p. 89; idem, L’Eglise latine et le Protestantisme au point de vue 

py de lEglise d’Orient, Lausanne, 1872, pp. 84-85: «Eu o repet: mi-am facut o datorie raspyn- 

zind la invinuirile aduse Bisericii, si as mi-am -indeplinit o datorie de PP 
bof re Bisericd, dar mai ales fata de voi, cititori si frati dezbinati de noi de atita amar de | 18 
4 a!) vreme, dintr-o ratacire a carei obirsie se pierde in: veacuri indepartate. Nici o teama si Cr 
Ha nici un considerent n-a oprit pana mea: pot s4 v4 spun de asemenea ca nici un imteres. | 15: 
ie _ g-a calauzit-o. Iubirea si slava desarta sau mai exact dorinta de a face oarecare zgomot 

4 in lume nu pot sa fie atribuite nicidecum unui omi al carui nume trebuie s4 ramin& 
| necunoscut». Flo 

Bie 4. A.-S. Khomiakoff, ed. fr., p. 112; ed. rusd, p. 111. nik 
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credinciosul se situeaza dintr-o data pe alt plan decit acela pozitiv-sti- 
intific, exterior. Cu distinctia categorica pe care ginditorul rus o face in 
privinta cunoasterii rationale si in privinta credintei*religioase, se dobin- 
deste 0 precizare pe care n-o mai facuse nimeni de la Sfintii Parinti in- 
coace °. Delimitarea aceasta principiala de pozitii inseamna in acelasi 
timp si un criteriu original pentru precizarea obirsiei ratacirilor confe- 


~sunilor, cum vom vedea ulterior. 


Spiritul apusean se impregnase si in teologia rusd de pina la A. S. 
Homiakov. In straduinta de a surprinde realitatile in legdtura lor, cu un 
simt pronuntat de analiza, scolastica aducea si in teologie insuficienta ei 
legata de o deosebita discursivitate. Prin simpla cintadrire abstracta a 
adevarurilor de credintaé nu dobindim intelegerea lor desdvirsita. Dupa 
cum o floare numai in integritatea potirului ei poate <4 prindad din roua 
cerului, tot asa si sufletul omenesc nu se lasd scindat in functiile saie. 
A. S. Homiakov sesizeaza si completeaz4 corect aceasta lipsd a actului 
cunoasterii religioase pe care apusenii l-au descompus, facind din teo- 
logie o scolastica, iar din contemplatie un sentimentalism psihologic. 
Acest teolog reda cunoasterii baza ei morala, indepartind-o de consti- 
inta individuala, prin postularea iubirii si a plenitudinii Bisericii, mediu 
nu nurgai util pentru aflarea adevdarului, ci indispensabil ®. Reproducem 
insasi parerea autorului: «Credinta este totdeauna urmarea unei reve- 
latii, recunoscuta ca atare; ea este contemplarea unui fapt nevazut, ara- 
tat printr-un fapt vizibil; credinta nu este o pdarere psihologica (Bepo- 
BaHHe) sau o credinta pur logica, cu baza in deductii, ci mult mai mult 
decit aceasta. Ea nu este numai un act al functiei de cunoastere, sepa- 
rat de altele, ci un act al tuturor puterilor mintii, prinsd si subjugata 
pina in cele mai intime adincimi de adevdrul faptului revelat. Gindirea 
nu este numai gindire sau simtire ci, ca sa spun asa, gindire si simtire 
impreund ; intr-un cuvint; ¢€a nu este doar cunoastere, ci cunoastere si 
viata» 7. Pentru scolastici, ideea aceasta echivala cu o adevarata «nou- 
tate», desi pentru gindirea ortodoxa, ea nu este decit reluarea metodei 
traditionale, asa cum a fost intrebuintata de la Sfintul Dionisie Pseudo- 
Areopagitul pina la Sfintul Grigorie Palama (f 1359)%8. Trdirea in Bi- 


_serica si participarea la ea prin credinta, iata, respectiv, metoda teolo- 


gicd si caracteristica ei in chiar consensul vederilor lui A. S. Homiakov. 


5. Pr. prof. Liviu Stan, A. S. Homiakov. La 150 de ani de la nasterea sa, in 
«Studii Teologice» (= S.T.), an. VI (1954), nr. 9-10, Bucuresti, p. 597. 

6. E. L. Radlov, Storia della filosofia russa. Trad. di Ettore Lo Gatto, Roma, 1925, 
pp. 60 si 63; Pr. Ioan S. Romanides, Eclesiologia ortodoxad dupd A. Homiakov (1804- 
1860). Trad. de Al. A. Botez. in «Mitropolia Olteniei» (= M.O.), an. X (1958), mr. 5-6, 
Craiova, p. 338; A. Vedernikov. Jdeea de Bisericd in operele lui A. 'S. Homiakov. La 
150 de ani de la nasterea sa, in «Mitrop. Olt», 1960, nr. 1-2, p. 47. 

7. A. C. Xomaxos,*ed. 1880, pp. 62-63; comp. si p. 64; ed. jr., pp. 50-51. 

8. A. Vedernikov, ibidem, p. 49; Anexceii XomMakxos, Hbw- 
Hiopx, 1955, stud. introd., p. 26; Dom C. Lialine, Rite, spiritualité et union, in «lré- 
nikon» (=«I.»), t. XII] (1935), nr. 2, p. 16). 
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Cu precizarea ca in cazul realitatilor dumnezeiesti trebuie depdasite 
coincidentele dintre genuri si specii, din logica ftormaia, procesul desco- 
peririi rationale a adevarurilor de credinta este identic cu oricare cerce- 
tare rationala. Factorul credintei si patrunderea experimentala in tainele 
vietii supratiresti au ca urmare formarea chipurilor-simboale, ceea ce este 
mai mult decit formarea de notiuni si de structuri formalo-logice. Cuvin- 
tul dumnezeiesc desteapta in lumea noastra un semn a carui realitate 
deplind se dezvaluie partilor celor mai sensibile ale sufletului aflat in 
contemplatie. «Toate cuvintele noastre, daca se poate spune asa, nu 
sint lumina lui Hristos, ci numai umbra Sa pe pamint. Fericiti sint aceia 

+ carora le-a fost dat sa ghiceasca lumina cereasca a Taborului, contem- 
plind aceasta umbra pe cimpiile Iudeei. Lumina aceasta straluceste tot 
timpul pentru Biserica...».9.. 

In notiunea de credinta, definita in sensul aratat, A. S. Homiakov 
a sintetizat admirabil doctrina biblica si patristica. In rotunjirea ei insa 
intr-un sistem noetic in care credinta sa constituie primul stadiu, sira- 
duinta sa n-a dat roadele asteptate. Se stie ca dintre toti reprezentantii 
‘lilozofiei clasice ruse, acest ginditor a mers..in..combaterea idealismului 
german cu preocuparea pina ja obsesie !®, prezicindu-i o prabusire inevi- 
tabila. Pentru el, ideea hegeliana de cunoastere intelectuala flu este 
altceva decit un criteriu de cenzurare a intregii culturi occidentale, in- 
trata, dupa parerea sa, intr-o faza de disolutie, ca insasi viata conlesiu- 
nilor. Acesiei cunoasteri intelectuale, marturie de lipsa de integritate spi- 
rituala, i se opune credinta, functia ratiunii integrale. 

Expunerea gnoseologiei homiakoviene ne-ar duce prea departe de 
limitele lucrarii noastre. Cercetatorii i-au remarcat ca principala slabi- 
ciune, neobservata nici chiar de catre autorul ei, care n-a apucat sa-si 
incheie sistemul, inconsecventa in serisul oscilarii intre ontologie si intre 
transcendentalism. Dintre cele trei elemente ale constructiei sale: «cu- 
noasterea vie» prin credinta, «lucrarea intelectului» si «ratiunea integrala», 
numai primul si ultimul sint caracterizate- ca ontologice. In rest apare 
transcendentalisniui, cind intelectul este contrapus, in fond, ratiunii 1}. 
Chiar daca aceasta critica a idealismului in gnoseologie nu i-a reusit lui 
A. S. Homiakov, citeva idei pozitive au dobindit o reliefare mai mare decit 
pind atunci. Aceste idei sint: caracterul ontologic pe care trebuie sa-l 
aiba o cunoastere duhovniceasca pentru a nu lasa spatiu idealismului, va- 


9. A.C. Xomsxos, Counnennua, ed. a V-a, Moscova, 1907, p. 238; apud A. Vedernikov, 
Stud. cit., p. 49. 

10. M. T. loveiuk, Dialectica lui Hegel si filozofia rusd din secolul al ‘X/X-lea, in 
«Probleme de filozofie», trad. rev. sov. Bonpocst ®pnocodun, 1957, nr. 4, Bucuresti, 
p. 89; IIpor. B. B. Seupxosckui, Uctopra pycckoh cunocodan, tom I, 1948, pp. 
199 si 207; idem, Pycckue Miticnutenu u Espona. Kpuruka espon. y pyccKux 
Il-oe u3a*, 1955, p. 80; Huxonaes, Pycckan [lapux, 

, p. 
11. Tipor. B. B. Hcropua, pp. 205 gsi 207. 
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lorilicarea credintei in stadiul «cunoasterii vii» si natura soborniceasca a 
cunoasterii 12. 

2. Care este acum invatatura despre Biserica a lui A. S. Homiakov ? 

Noutatea acestei conceptii sta in faptul relevarii adevaratei esente 
a Bisericii. Ea nu este de ordin administrativ, juridic, ci este de dome- 
niul existentei tainice!8, In aceasta invatatura se vadeste in mod specific 
credinta crestina despre activitatea Duhului lui Dumnezeu si a celorlalte 
persoane ale Slintei Treimi, cdrora ii corespunde un anumit mediu moral- 
religios. De buna seama ca vorbind de esenta Bisericii, teologul rus evita 
Sa 0 exprime in concepte formale. Nu este greu sd observam ca in felul 
de tratare al acestei probleme, A. S. Homiakov plateste un mare tribut 
raporturilor interconlesionale si mai ales catolicismului din vremea sa. 
Invatatii catolici.o remarca in nenumarate rinduri44. «Biserica — alirma 
el 15 — nu este multimea persoanelor in izolarea lor individuala, ci este 
unitatea harului lui Dumnezeu care dainuieste in multimea fapturiior ra- 
tionale, supuse harului». 

Daca in partea intii a formularii se atrage luarea aminte in chip spe- 
cial asupra a ceea ce nu este Biserica, in cea de a doua se arata continutul 
ei pozitiv. Dincolo de comunitatea credinciosifor, condusa de o ierarhie 
alcdtuind la un loc o societate vazutd, o institutie, dincolo de normele 
exterioare, trebuie s4 vedem in Biserica specilicul ei: harul dumnezeiesc. 
El este un element interior, temei al vietii noi adusa lumii prin Intrupare 
si Cincizecime. Este legatura de viata a adevaului dumnezeiesc pastrat 
in Biserica, de care nu se impartasesc decit inimile pline de iubire intre- 
olalta, caci «iubirea este cununa si slava Bisericii» 16. 

Capul acestei unanimitati fiind Hristos, Biserica devine T ‘rupul tainic 
al Domnului !7, iar membrii ei madulare unite unul cu altul in mod fiin- 
tial. Nu mai poate fi vorba de diversitate cind iie relerim da Bi: erica ,; 
dupa cum Mintuitorul s-a micsorat de o parte a siavei >ale si a imbracat 
trupul nostru muritor, tot asa si crestinul — intrind in comunitatea de 
credintaé — trebulie sa: depadseasca individualitatea sa. Impreuna cu cei 


12. /bidem, p. 207 ; comp. E, Cko6uospa, A. Xomakos, 1929, pp. 39-42; B. Hu- 
Koylaes, op. cit., p. 163; Pr. prof. dr. Isidor Todoran, Homiakov, in «Mitropolia 
Ardealului», an. V (1960), nr. 5-6. Sibiu, p. 365. 

13. N. Avon, The slav doctrine of the Church, in «The Christian’ East», vol. IX 
(1928), Autumn, p. 131; idem, Chomjakow u. Moehler, in vol. «Die Ostkirche».. Sonder- 
heft der Vierteljahrschrift «Una Sancta», Stuttgart, 1927, p. 89. 

14. Este cazul, intre altele, cu scrierile profesorilor: Charles Journet, L’Eglise du 
Verbe Incamé. Essai de Théologie spéculative, 11: Sa structure interne et son unite 
catholique. Paris, «Bibl. de la Revue thomiste», 1951, p. 744; M.-J. Congar, mai ales 
in Chrétiens désunis, Paris, 1937, p. 262; S. Tyszkiewicz, S.J., La tragédie de l’Eglise 
russe, in «Revue des études ‘byz.», t. XI (1953), Paris, p. 277. 

15. A. C. Xomakos, ed. 1955, § 8, p. 215; ed. 1880, pp. 3 si 12; ed. fr., pp. 266-267. 

16. Idem, ed. 1880, § 4, p. 6. 

17. Idem, ed. it pp. 117, 266 etc.; vezi si Pr. prof. Corneliu Sirbu, Duhul ecu- 
menicitatii ortodoxe, in . «Mitropolit Moldovei si Sucevein (=M.M.S.), an. XXII 
(1956), nor. 10, Iasi, > 605; Joseph Luska, De argumentis Eugenii Akvilonov contra 
conceptum Ecclesiae prout ea est societas (dissertatio historico-dogmatica), in «Acta Acad. 
Velehradensis», an. XV (1939), fasc. 3-4, Olomouc, p. 237. 
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ce fructifica darul aceluiasi har ca si el formieazi, in duhul comuniunii 
de iubire, un organism viu. Acesta are felurite midulare, care sint unite 
prin acelasi Botez si prin mdarturisirea unei singure credinte 18. Intreaga 
teologie homiakoviana despre esenta Bisericii poate fi restrinsa doar la o 
idee — aceea de organism des4virsit, unitate divino-umana. De fapt, for- 
mula sintetizeaza doua momente: comunitatea duhovniceasca si comu- 
nitatea organica. Inaltarea, relatia cu Hristos, are un sens vertical si til- 
cuieste continutul primei notiuni; pe a doua o tilcuieste relatia orizontala, 


incadrarea in comunitate. Viata aceasta cu un dublu sens, cu Mintuitorul 


$i cu semenii nostri, este redata de catre A. S. Homiakov in analogie cu 
viata naturii organice, cuvinte care echivaleaza cu o adevarata creatie 


_teologica, nelasindu-se nicidecum sintetizate: «In dreptatea si in mila 


Sa, Dumnezeu a binevoit ca, dupa cum o fiinté morala unica, Hristos, 
cu puterea netarmurita a iubirii Sale, a primit asupra Sa pdacatele oamie- 
nilor si pedeapsa dreapta pentru ei, tot asa si omul, prin taria credintei 
si iubirii sale fata de Mintuitorul, a putut sa se lepede de individualitatea 
sa, individualitate pacatoasa si rea, si sa se imbrace intru slintenia st 
desdvirsirea Mintuitorului sau. Unit astiel cu Hristos, omul nu mai esie 
ceea ce a lost, nu mai este o individualitate singuratica ; el a devenit mem- 
bru al Bisericii, care este Trupul lui Hristos, si viata sa a devenit o parte 
nedespartita a vietii superioare, careia el i s-a supus in mod liber. Min- 
tuitorul trdieste in Biserica Sa, El tradieste in noi. El mijloceste pentru 
noi, iar noi ne rugam; El ne incredinteaza harului lui Dumnezeu, iar noi 
ne incredinfam Facatorului nostru unul pe altul; El se oferd pe Sine 
in jertfa vesnica, iar noi olerim Tatalui aceasta jertia de proslavire, de 
multumire si de ispadsire pentru noi insine si pentru toti fratii nostri, 
atit pentru aceia care inca se gasesc in primejdiile luptei pamintesti, cit 
si pentru aceia pe care moartea i-a trecut deja in miscarea linistita de 
inaltare a fericirii ceresti (...). In rugdaciunea noastra nu este loc nici 
pentru ¢ntrebari, nici pentru indoieli (...). Ne rugam, pentru ca nu putem 
sa nu ne rugdm, si aceasta rugaciune a tuturor pentru fiecare si a fieca- 
ruia pentru toti; neintrerupt implorata si neintrerupt ddruita, rugatoare 
‘si triumfatoare in acelasi timp, inaltata totdeauna in numele lui Hristos 
Mintuitorul nostru catre Tatal Sau si Dumnezeu, este ca singele care cir- 
cula in trupul Bisericii: El este viata $i expresia vietii ei, El este cuvin- 
tul iubirii ei, suflarea vesnica a Duhului: lui Dumnezeu» 19. 

De la intemeierea trupului teandric al Bisericii, Hristos a ramas 
temelia lui neclatita ca Cel care a recapitulat in Sine intreaga umanitate 
si prin Slintele Taine este la indemina tuturor credinciosilor pina la 
sfirsitul veacurilor. Prin Botez, crestinul pune inceput mintuirii sale din 
jertia cea de bund voie a Domnului, iar prin Sfinta Euharistie — ca sa 
nu amintim decit de acestea — intra in comuniune corporala cu El 2°. 


18. Casimir Swiétlinski, La conception sociologique de lOecuménicité dans la 
pensée rel. russe cont., Paris, 1938, p. 15. 

19. A, C. Xomsaxos, ed. 1880, pp. 123-124; ed. fr., pp. 128-129. 

20. Idem, ed. fr.. p. 139. 
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Cind vorbim despre unirea lui Hristos cu Biserica, in consensul vede- 
rilor lui A. S. Homiakov, trebuie s4 prelungim cercetarea noastra pina 
fa invatatura despre Euharistie, cu care ea se completeaza 21. 


Totodata Biserica este si Revelatia Sfintului Duh in iubirea mutuala 
@ credinciosilor, caci unde se afla Hristos, acolo este si Duhul Tatalui 
cu simtirea Sa intreagd 22. Acesta insufleteste toata viata binecuvintata 
de credinta de pe pamint, indreptind catre Ierusalimul ceresc marturia 
armoniei de iubire in Hristos a credincicsilor. 

3. Prin reliefarea iconomiei Sfintului Duh in viata Bisericii se dobin- 
deste un principiu organic al ei si in acelasi timp un criteriu pentru apre- 
cierea istoriei launtrice a conilesiunilor. Intr-adevar, dupa ce defineste 
natura Bisericii, A. S. Homiakov trece la studiul notelor ei caracteristice. 
Cum autorul nostru nu este numai teolog, ci si un om de cultura probata 
$i un iubitor al adevarului, el se opreste mai ales asupra unitatii si asupra 
sobornicitatii Bisericii. Alegerea se datoreste cadrului istoric al acestor 
insusiri, care de altiel sint roade ale sfinteniei, pe care perspectiva homia- 
koviana il valorificd ca pe un element in plus pentru stabilirea adeva- 
rului si pentru convingerea la care aspira. Cuvinte ca acelea pe care le 
vom reproduce acum sint spuse direct la adresa catolicismului si vizeaza 
stari din viata conlesiunilor. «Libertate si unitate — afirma A. S. He- 
miakov 23 —, iata cele doua forte cadrora le este incredintata in mod demn 
taina libertatii omenesti in Hristos, care mintuieste si indreptateste fap- 
tura prin deplina Sa unire cu ea». Impotriva acelora care, vorbind despre 
unitatea la care se refer4 Simbolul de Credinta, ar fi inclinati s-o exprime 
dupa chipul unei institutii, bazata pe intelepciunea omeneasca doar, ni se 
atrage atentia ca in Biserica, unitatea este spirituala, organica si de iubire 
reciproca. Ei ii corespunde in exterior, unitatea manilestata prin comue 
niunea Tainelor. Care este temeiul care face ca invatatura aceasta sa nu 
fie doar un obiectiv al gindirii si s4 nu apara ca o constructie imaginara, 
platonica ? Pentru A., S. Homiakov, studiul notelor caracteristice ale 
Bisericii se poate face in mod adecvat numai pornindu-se de la invatatura 
despre natura ei. Biserica este, s-a spus, un organism duhovnicesc — uni- 
tate a harului lui Dumnezeu care ddinuieste in multimea fapturilor ratio- 
male, supuse harului». Invatatura aceasta cheama spre conipletare alte 
idei cu care teologul rus chiar incepe una din cartile sale: «Unitatea Bise- 
ricii decurge in chip necesar din unitatea lui Dumnezeu» 24. Prin urmare, 
un inteles al acestei invataturi ortodoxe este acela care deriva din dogma 
unitatii dupa icoana Sfintei Treimi. Un al doilea inteles se leaga de prin- 
cipiul ei lduntric de viata, iubirea, care trebuie sa existe in Biserica. 


| 21. Problema Sfintei Euvharistii in raport cu Biserica si latura ei soborniceasca- 
sociala, fundamentaté indeosebi pe opera lui N. Cabasila (7 1371), care neindoios a 
influentat pe A. S. Homiakov, este expusd de cdtre prof. Ioan I. Bria, Aspectul comu- 
sitar al dumnezeiestii Euharistii, in «S.T.», 1959, nr. 7-8, pp. 417-427. 

22. A.C. Xomsakos, ed. 1880, pp. 4 si 9. 

23. Idem, ibidém, p. 253; ed. fr., p. 303. 

24. Idem, ed. rusd, § 1, p. 3. : j 
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Numai o viata armonioasa de credinta si iubire constituie o manifestare 
potrivita cu mediul bisericesc haric. Intre Biserica paminteasca si intre 
Biserica cereasca exista o legatura inseparabila, si.ea se vadeste nu numai 
prin prezenta Mintuitorului in Sifintul Duh, ci si prin marturia pe care 
membrii comunitatii o dau prin traiul lor laolalta. In mdasura in care se 
realizeaza O armonie si o unanimitate mai mare, in aceeasi masura Bise- 
rica vazuta dobindeste armonia cu Biserica nevazuta. De aceea, in lumina 
unor astiel de premise si de idealuri, nu poate avea decit un “aracter 
relativ impartirea Bisericii in vazuta si nevazuta. Daca ne referim la 
un singur har dummezeiesc, nu poate fi vorba decit despre o singura 
Biserica : «Marturisind credinta ei in Dumnezeu cel intreitipostatic, Bi- 
serica marturiseste credinta ei in sine insasi (...). In aceasta marturisire,. 
ea arata ca, cunostinta despre existenta ei este de asemenea un dar al 
harului, acordat de sus si accesibil numai prin credinta, tar nu prin 
ratiune (...). Biserica vazuta nu este comunitatea vazuia a crestinilor, 
ci Duhul lui Dumnezeu si harul Tainelor care locuiese in aceasta comu- 
nitate» 25, Pe planul realitatilor practice, impartirea in Biserici iocale da 
marturie despre aceeasi relativitate si ea nu alecteaza unitatea harica 
absoluta 2°, 

Ideea Bisericii ca organism are ca urmare logica posibiliiatea si in- 
demnul de a o experia si in concret, in principiul vietii in societate, iar 
nu numai de a o marturisi teoretic. In aceasta privinta, A. S. Homiakov 
se dovedeste tilcuitorul prin excelenta al imbindrti credinciosului in sobor- 
nicitate, libertatea fiind conciliata cu unitatea ceruta de intreg. Convins 
ea «toata istoria Bisericii este istoria libertatii omenesti iluminata de har, 
care marturiseste adevarul dumnezeiesc», teologul rus da sobornicitatit 
un inteles de comuniune. Cuvintele prin care el arata armonizarea liber- 
tatii si a unitatii pe baza morala a iubirii dezinteresate sint de o irien- 
sitate se de un lirism care depdsesc cadrele unei gindiri in limitele cate- 
goriilor ierarhismului. Intensitatea acestor cuvinte inseamna totodata si o 
coniruntare cu Ortodoxia a comunitatilor care s-au indep4drtat ‘le integri- 
tatea vechii Biserici, sub impulsul principiului necesitatii. 

S-a spus ca A. S. Homiakov este cintaretul intraripat al fratiei 
universale in Hristos prin Biserica. Aceasta presupune o viziune a vietii 
triumfatoare $i creatoare, o depasire a individualismului si o deschidere 
catre aproapele cum nu pot fi concepute in ambianta une! cugetari pro- 
testante. Faptul ca organismul viu al Bisericii cuprinde pe toti tiii ei nu 
ca parti neasimilate intregului, ci ca pe o comuniune de iubire si har, 
arata ca unitatea aceasta este tinuta de taria unei legaturt firesti. Pute- 
rea ei vine de acolo ca e interioara, inaltind pe tiecare madular din izo- 
larea Sa individuala si facindu-l sa benelicieze de periectiunea Bisericii-. 
O astiel de inaltare a individulut se vadeste prin rugaciunea obsteasca, 


care — atunci cind este facuta in comunitate.de Duh — devine singele 


25. Ibidem, & 8, p. 12. 
26. lhidem, § 1, p. 3. 
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Bisericii. In asezamintul mintuirii, credinciosul se regdseste pe sine, caci 
nimeni de aici nu-i ramine strain. El! simte ridicindu-se de pe pamint 
aceasta rugaciune, care unind pe oameni cu cerul, ii uneste in acelasi 
timp si intre ei. li face sa se simta toti madulare ale unui singur orga- 
nism tainic in care circula puterea mare a rugaciunii lor comune si sme- 
rite. Pe drept cuvint, putem sa alirmam impreuna cu teologul pravostavnic 
‘ca numai in Ortodoxie, rugaciunea este «nazuinta cea mai curata a 
pamintuiui spre cer» — l'aspiration ia plus pure de la terre vers le ciel 27. 
Mai mult decit atit: in momentul in care efluviul acesta depdseste zenitul 
lumii pamintesti si atinge slerele cerului, se adauga la el si solirile Bi- 
sericii triumlatoare. Astiel se roaga pentru noi Prea Sfinta Nascatoare si 
Pururea Fecioara Maria, toti Sfintii, Apostolii si Patriarhii 28. 

Nu tot asa se prezinta ambianta in colectivitatile apusene. Cu toata 
aparenta unitate externa, o comunitate protestanta nu este decit o suma 
de indivizi 2%. Crestinu! protestant nu se simte cu viata sa religioasa o 
parte integranta din aceea a obstei credincioase. Pe acesta nu-! cuprinde 
legatura de iubire si de rugaciune a unei lumi inalte si pure, care sa’ 
jnsemne pentru el o imbogatire. Si nici cu cei care s-au nevoit pe drumul 
comun al mintuirii, nu se simte legat. Cum ar putea fi prins intr-un asttel 
de circuit, cita vreme credinciosul are problematica sa divergenta, iar liber- 
tatea interioara individualista il satisface atit de usor in idealul sau? In 
cazul unui membru al coniesiunii catolice, lipsa comuniunii fratesti prin 
rugaciune este si mai evidenta. Categoriile pe care le intilnim in catoli- 
cism, coniorm diagnozei homiakoviene, arata existenta unui stat semi- 
spiritual mai degraba 3°. Tagma celor care conduc este situata deasupra, 
distribuind meritele prisositoare si indulgentele si folosindu-se de o limba 
pe care membrii starii a doua n-o inteleg. Cuitul nu reuseste sa le lie 
decit exterior. Biserica se roaga numai prin ierarhie, situatie care inles- 
neste aparitia rugaciunilor individuale. 

Prin urmare, nici intr-o confesiune nici in cealalta nu vom gasi sensul 
rugaciunii comunitare, roada a conciliaritatii, a sobornicitatii. Comuniunea 
de iubire si rugdaciune caracterizeaza doar trairea membrilcr Bisericii. 
In ea staruie nediminuata atmosfera de pe vremea Slintilor Aposteli, 
cind au fost mingtiati prin Cincizecime de intristarea despartirii de Min- 
tuitorul, in urma Inaltarii Sale la cer *!. 

Duhul sobornicese al Ortodoxiei nu se vede numai in manilesta- 
rea de credinta. Evident, nu putem sa urmarim toate invataturile in care 
A. S. Homiakov are preocuparea aceasta, lie ca e vorba despre mintuire 
si teoria meritelor, fie ca e vorba despre legatura dintre Scriptura $1 
Traditie sau despre administrarea Sfintelor Taine. Vom inlatisa singura 


27. A.-S. Khomiakoff, op. cit., p. 119; ed. 1880, p. 116. 

28. Cf. I. Frasineanu, O conceptie despre Biserica. L£clesiologia rusa moderna, 
in «Ingerul», an. VI (1934), nr. 9-11, Buzau, p. 14. 

29. A.-S. Khomiakoff, ibidem, p. 118. 

30. /bidem. 

31. Ibidem, p. 112. 
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problema pastrarii si mdarturisirii ortodoxe a adevadrului dumnezeiesc in 
functie de sobornicitate. 

Ca si in cazul altor invataturi cercetate, autorul rezolva problema 
autoritatii pornind de la situatia si de la motivarea ei doctrinara in lumea 


_«restina contemporana lui. Fata de apusenii care vedeau in Biserica un — 


gen de autoritate, fara alte distinctii indispensabile. A. S. Homiakov ob- 
Serva ca aceasta este un element exterior. Trebuie gdasite alte date care sa 
c<orespunda reatitatii din Biserica. Adevadrul nu este dat in mod obiec- 
tiv individului, in Ortodoxie, ci este incredintat intregii obsti cre- 
dincioase : «Numai acolo este adevarul, unde exista sfintenia fara pata, 
adica in totalitatea Bisericii universale, care este manilestarea Duhului 
lui Dumnezeu in umanitate» 32. Din aceste realitati deduce teologul rus 
conceptul sau de sobornicitate. In cugetarea Sfintului Dionisie Pseudo- 
Areopagitul, sfintenia deriva din cunoastere, aici cunoasterea o confera 
stintenia. Fundamentul cunoasterii Jui Dumnezeu este un fundament moral ; 
el are o evidenta launtrica. Numai fratilor solidarizati in iubire li se des- 
copera adevarul. Duhul lui Dumnezeu, Duhul adevarului, nu este un factor 
extern, ci este o marturie interioara, care cauta sa se descopere in 
¢limatul iubirii. Intre El si toti credinciosii se formeaza nu numai o comu- 
niune de iubire, ci si de adevar, o plenitudine de adevar si -viata 33. 

Intre credinciosul care se apropie cu integritatea morala a puterilor 
sale si intre comunitatea bisericeasca a iubirii si libertatii, va disparea 
treptat distanta. Planurile lor se vor contopi pe masura ce sfortdrile sale 
individuale vor fi potentate de sfintenia launtrica a Bisericii. Aceasta 
inseamna a te alinia intr-un conctact viu, trait, cu tezaurul de invatatura 
$i experienta al comunitatilor de totdeauna, a fi in legatura cu forta ei 
interna. Este ca si cum nu te mai aflj singur in fata Tainelor, ci ai spri- 
jin si calauza uriasa realitate a Bisericii. Altiel cum va incerca cineva 
sa sligie tenebrele in care se manifesta Dumnezeirea? In acel mediu 
organic, slabiciunea sa se tamaduieste. Astfel Mintuitorul va face, la cei 
uniti in acelasi murmur al iubirii, «maretia tuturor din smerenia fieca- 
Tuia» 34, Atunci Duhul Cincizecimii, acordat Bisericii o data pentru tot- 
deauina, isi pune pecetea pe vointa omului; pdrerea sa subiectiva — Bepo- 
panne — devine credinta fundata — sepa *, 

Intreaga Traditie Sfintaé respira duh sobornicesc. Sfintele Scripturi 
de asemenea. «Biserica intreaga.a scris Siintele Scripturi». «Biblia este 
Biserica scrisa, iar Biserica este Biblia vie» — ecrb Tacannaa 
a Ilepkoph **. De aceea tilcuirea autentica a Slintei Scrip- 
turi apartine numai Bisericii, iar nu indivizilor ca atare. 


32. Ibidem, p. 52; ed. 1880, p. 64; comp. ed. rusd, § 5, p. 7: «Nu persoanele si 
nici multimea persoanelor pastreaz4 Traditia si scriu in Biserica, ci Duhul lui Dumnezeu, 
care viaza in totalitatea (copoxynHocTb) 

33. Prof. dr. St. Zankow, Die Katholizitat der Kirche, in Omagiu I.P.S. Sale dr. 
Nicolae Balan, Mitropolitul Ardealului», Sibiu, 1940, p. 804. 

34. A. C. Xomaxos ed. 1880, p. 227; ed. jfr., p. 266. 

35. Idem, ed. /r., p. 242. , 
36. Idem, ed. 1880, p. 278; ed. fr., p. 336. 
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O ambianta soborniceasca si sociala au si Sfintele Taine. Privindu- 
le in lumina principiului Bisericii, ca pastrate si activate de viata din ea, 
vom putea sa intelegem minunea care se implineste in Taine, dincolo de 
niste elemente pdmintesti. 

Nicadieri nu cautéam adevarul religios decit in Bisericd. De acolo 
sa-1 preludm intr-un chip potrivit cu viata care l-a pastrat, viata de roada 
a Duhului dumnezeiesc. Altfel decadem din credinta si din sobornicitate, 
ne situam in afara unitatii, cum s-a intimplat in cazul schismei din 1054: 
«Nu se pastreaza credinta acolo unde se imputineaza iubirea» 37. «Aceasta 
este istoria religioasa a Occidentului, inceputa prin protestantismul roman 
$i continuata prin protestantismul german» 38. 

Daca Biserica este detinatoarea adevarului divin si daca sesizarea 
lui a fost rezervata eforturilor morale unite in Bisericd, concluzia logica 
— $i acest teolog n-a pregetat s-o alirme — este ca pastratorul si pdazi- 
torul adevarului divin devine Biserica. A. S. Homiakov respinge categoric 
un organ juridic, fie el chiar sinodul ecumenic, care sa cunoascad si sa 
formuleze invatatura ei de credintaé. Subiectul infailibilitatii devine, dupa 
acest teolog, intreg corpul credinciosilor. 

4. Criticile care se aduc conceptiei eclesiologice a lui A. S. Homia- 
kov sint in parte indreptatite, iar in mare parte ele frizeaza intelegerea 
coniesionala a Bisericii de catre eterodocsi. Incepem cu cea dintii dintre 
ele, releritoare la tagaduirea ierarhiei. Am vazut rolul pe care el il 
rezerva obstei in viata bisericeasca. Aspectul luminos al conceptiei care 
ne preocupa consta in concilierea libertatii individuale cu. comunitatea. 
Ni se araia posibilitatea unei depasiri a individualismului tara anularea 
persoanei. Notiunea de libertate, in conceptia ei simplista, poarta in sine 
o nuanta de individualism, adica egoism si abandonare in fata necesitatilor 
minore. O astiel de situatie nu este validata de gindirea ortodoxa, unde 
se merge in interiorul lucrurilor. Nu numai ca in consensul ei nu apare 
individualismul, dar se tuleaza o depdsire reala a lui prin alinierea 
in iubire cu toti cei ce au aderat la aceeasi viata comunda. Ideile de soli- 
daritate si de libertate in credinta i-au atras ginditorului imputdri multiple, 
pline de neintelegeri. Teologii catolici s-au si grabit sa le taxeze de pro- 
testantism 39, intemeiati si pe legaturile sale cu anglicanii, de «para- 
doxuri teologice si istorice» 4°, de superticialitate («ob culturae theologicae 


37. Idem, ed. 1880, 8 7, p. 11. 

38. Ibidem, p. 257; ed. fr., p. 306; comp. p. 230. 

39. Abbé Pierre Baron, Un théologicien laic orthodoxe russe au X1X-e siécle, Alexis 
Stépanovitch Khomiakow (1804-1860). Son ecclésiologie, exposé et critique, Roma (Orien- 
talia Chr. Analecta, 127), 1940, pp. 14, 99, 136; B. Schultze, S.J., Problemi di Teologia 
presso gli ortodossi, in «Orientalia Chr. Per.», vol. VII (1941), nr. I-II, Roma, pp. 
181, 182 etc; S. Tyszkiewicz, S.J., Le visage de Vlorthodoxie, in «La Nouvelle Rev. 
Théol.», 86-e année (1954), no. 6, Paris, p. 615; contra Martin Jugie, A. A., Theologia 
dogmatica christianorum orientalium. Tomus IV, 1931, Parisiis, p. 287. 

40. Aurelius Palntieri, O.S.A., La Chiesa russa. Le sue odierne condizioni e il suo 
riformismo dottrinale, Firenze, 1908, p 35 
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defectum») 41. Ba altii le-au scos chiar in alara teologiei, considerindu-le 
conceptil sociologice 42. 

Atirmatiile intilnite ne obligd sa supunem unei cercetari mai atente 
problema «protestantismului» lui A. S. Homiakov. Ca el opteaza pentru 
ideea de Biserica, organism haric, este evident, dar ca aceasta inseamna 
influente protestante nu este adevdrat si nici nu poate sa lie. Structura 
spirituala homiakoviana este tot ce apare mai strain mentalitatii protes- 
tante si nu ne permite sa acceptam alirmatiile de mai sus. Ideea de liber- 
tate religioasa cauta sa se intregeasca prin aceea de wunanimitate, de 
Trup tainic, si nu urmdareste primatul experientei individuale. In cazul 
in care libertatea ar ramine pe planul din urma, credinciosul ar deveni ; 
rob necesitatilor exterioare, acel padcat originar pe care scriitorul rus l-a 
combatut fara crutare. Libertatea este o functie pe care o atribuim Bise- 
rici ca intreg 43. Pe de aita parte, este cunoscuta nuanta de inutilitate a 

: Bisericii si a solidaritatii din ea, din eclesiologia luterana 44. Chiar si din 
punctul de vedere al cunoasterii se infirma invinuirea pe care o urmarim: 
«Autoritatii ii opune (el) nu numai libertatea, ci si “iubirea» 45. Mai ales 
prin postularea iubirii si a gravitarii catre intreg, vederile acestui teolog 
se deosebesc de protestantism. Iubirea si libertatea nu pot veni in conflict 
cu autoritatea preotiei instituite si pentru laptul ca se da o pretuire cores- 
punzatoare Sfintelor Taine. Ba A. S. Homiakov chiar face din ele un argu- 
merit al prezentei adevarului in Ortodoxie, comparativ cu confesiunile. 
La acestea se adauga marturiile sale pozitive de pretuire deosebita a preo- 
tie: «Hirotonia cuprinde in sine toata plinatatea harului daruii de catre 
Hristos, Bisericii Sale» 46, Afirmatiile se pot inmulti si ele dovedesc ca 
acela care a avut o pronuntata sensibilitate pentru har, in a carui ploaie 
a vazut Biserica, nu putea sa se ridice impotriva ierarhiei. 

Care este explicatia neglijarii ierarhiei ? In nici un caz aceea a «pro- 
testanfismului» gindirii homiakoviene. Ea consta intr-o exagerare prin anti- 
teza, poate si din preacupdari de tactica polemica, a factorului comunitar 
lata de eclesiologia juridica romano-catolica. Interesant de subliniat ca 
si in cuvintele aspre de critica adresate scrierilor mitropolitului Macarie 
al Moscovei (f 1882), tot aceasta latura a vizat-o47. Polemistul rus era 
in urmarirea intailibilitatii papale, care urma sa fie dogmatizata la Vati-. 
can. Chiar teologii catolici o recunosce intr-un fel, atunci cind fac legatura 
intre Sinodul de la Florenta si intre constiinta ortodoxa a lui A. S. Ho- 


41. Martin Jugie, A. A., ibidem, p. 288. 

42. Casimir Swiétlinski, op. cit., p. 21. 

43. TIpot. B. B. 3eHpkoscKkui, op. cit., p. 196. 

44. E. G. Léonard, La notion et le fait de VEglise dans la Réforme protestante, 
in «Storia moderna» (relazioni de! X Congresso iniern. di Scienze storiche — volumen 
TV), Firenze, 1955, p. 80. 

45. B. Huxonaes, ibidem, p. 166. 

» 6. A. C, Xomsaxos, ed. 1880, § 8, p. 15. 
47. Vezi prof. N. Chitescu, Taina Bisericii in gindirea lui Alexei Homiakoo (1804- 


1860), Bucuresti, 1948, p. 7. = 
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miakov 48, Intr-o pornire lirica, e! opune formulei papale de «ex sesse» 
formula de «ex consensu Ecclesiae». In termenii intrebuintati de noi, aceasta 
echivaleaza cu exaltarea corpului credinciosilor in fata ierocratiei. Este 
de mirare ca insusi autorul n-a observat discordanta care se crea astfel, 
in raport cu marturia traditionala si in raport cu celelalte date aie afir- 
matiilor sale, care sint ortodoxe. 


Prin urmare, exagerarea lui A. S. Homiakov este o exagerare nascuta 
in legatura cu ierarhismul premergator sinodului intailibilitatii ultramon- 
tane si in general cu atmostera raporturilor interconiesionale ale epocii. 
Vom sprijini teza noastra cu inca un argumeni, pe care ni-l furnizeaza 
cunoscuta «Enciclica a Patriarhilor ortodocsi de la 1848». Citind-o in a 
cincea scrisoare catre W. Palmer 49, A. S. Homiakov alirma: «Papa s-a 
inselat enorm crezind ca noi consideram ierarhia bisericeasca drept pas- 
tratoare a dogmei. Noi privim altiel problema. Statornicia neclintita, ade- 
varul nezdruncinat al dogmei crestine nu depinde de rangul ierarhilor, 
ea se pastreaza de cdtre intreaga plenitudine, de catre intreaga solida- 
ritate a poporului, care alcatuieste Biserica si care este Trupul iui Hris- 
tos» (...). lata sensul acestui loc: nici puterea terarhica, nici. insemnataiea 
rangului clerului, nu pot sluji drept chezadsie pentru adevar ; cunoasterea 
adevarului se ddruieste numai iubirii reciproce. «Nu staruim asupra cu- 
noasterti in iubire, care in realitate nu deshinteaza faptu! obiectiv al che- 
marii preotesti. Vrem numai sa dovedim ca ideea evidentierii elementului 
laic si a iubirit comunitare, element neglijat de ierarhismu! catolic in 
lrunte cu Papa, i-a fost sugerata in a! doilea rind de chiar «Enciclica» 
ortodoxa. Patriarhii raspundeau atirmatiilor papale : «Apoi, la noi n-au 
putut niciodata nici patriarhi, nici sinoade sa introduca lucruri noi, pen- 
tru ca aparatoru! (5 HS) religet este insusi corpul Bisericil, 
adica credinciosii insisi...» 5°. 


«Enciclica» face determinarea finala: «adica credinciosii insisi», pen- 
tru a raspurde Papei care insinuase ca si ierarhia ortodoxa poate face 
inovatii in credinta. In realitate, autoritatea in comunitatea ortodoxa apar- 
tine ierarhiei, unita cu Biserica. Acest text, pe care A. S. Homiakov il 
citeazi din memorie 51, constituie punctul de plecare al unor intregi dez- 
voltari ulterioare. Teologia sa va face din viata credinciosilor un tel de 
regulator al vietii in Biserica. In acest caz, ierarhia devine o autoritate 
morala doar, slujirea ei reducindu-se la functia sacramentala. Polul comu- 
nitar tinde sa devina integral pnevmatic in dauna polului structural. 
Daca in cursul istoriei, catolicismul a unilateralizat intr-un schematism 
armonia bilaterala areopagitica, A. S. Homiakov se straduieste sa-i opuna 


48. B. Schultze, S.J., ibidem, pp. 203 et passim. 

49. A. C. Xomaxos, ed. 1880, p. 385. 

50. Enciclica Patriarhilor ortodocsi de la 1848, trad. rom., Bucuresti, 1935, p. 132; 
comp. p. $8. 

51. A. C. Xomsaxos, op. cit., p. 385: ,Tlocaanua y MeHA-HeT NON PykOW, H A 
Talo Ha MaMATb”. 
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un «magisteriu infailibil al sfinteniei» 52. Desigur, in fata lui Dumnezeu 
nu poti sa stai singur, ci in unire cu altul si cu altul dintre fratii tai. 
Participarea credinciosilor la viata Bisericii are un temei adinc in Orto- 
doxie 53, si ea constituie insasi ratiunea de a fi a asezamintului mintuirii. 
A. S. Homiakov a aratat-o cu prisosinté. Este just c4 adevarul se destai- 
nuie iubirii si sfinteniei, dar sfintenia nu apartine decit Bisericii. Pe de 
alta parte, ierarhiei i s-a incredintat o misiune pe durata veacurilor, de 
unde necesitatea de a sia in unire cu credinciosil, ierarhia neimpiedecind 
aceasta legdtura prin motivarea ei de primat in iubire fata de pdastoriti. 

Totdeauna insa trebuie sa se respecte planul lui Dumnezeu din Bise- 
rica, constitutia ei data de catre Mintuitorul 54. Numai asa Se obtine 
harul divin, principiul oricarei lucrari duhovnicesti, evidentiindu-se totodata 
$i virtutea ascultarii. Acest element tocmai a scapat ginditorului rus: 
Biserica este un organism, dar unul intr-un anumit fel structurat. In 
obstea celor credinciosi, «cineva conduce si sta in frunte si altcineva este 
condus si indrumat si nici unul, nici celalalt nu lucreaza acelasi lucru», 
alirma Stintul Grigorie Teologul 55. Structura Bisericii preexista unitatii 
credinciosilor. Ea le este pusa la dispozitie ca sa i se incadreze. Cind 
aceasta incadrare se realizeaza, rezulta sentimentul de fratietate,. de comu- 
niune in iubire si rugaciune pe care l-a trait si l-a evocat atit de frumos 
teologul pravoslavnic. 

Biserica este si institutie, iar nu numai comuniune, si din alte pri- 
cini. Fiind mediul in care se implineste mintuirea pentru toti credinciosii, 
ea are o menire universala. De altfel, autorul insusi este constient de 
aceasta destinatie, caci sustine: «Misiunea dumnezeiasca a Bisericii nu 
este numai aceea de a mintui sufletele sau de a desavirsi existentele indi- 
viduale, ci este inca de a pastra adevarul Tainelor revelate curat, neatins 
si complet de-a lungul tuturor generatiilor ca pe o lumina, ca pe un 
dreptar, ca pe o hotdrire» +6. Nu numai o trdire subiectiva este Biserica, 
ci in primul rind o revelatie obiectiva, care ea a creat in credinciosi acest 
sentiment specific din viata in Biserica. 

In concluzie: respinge A. S. Homiakov ierarhid? Evident ca nu, 
deoarece, in plus de cele ardtate, el concepe Biserica drept o imitare a 


52. Expresia apartine lui C. Lialine, La position spéciale de l’orthodoxie dans le 
probléme oecum., in cul. «1054-1954. L’Eglise et les Egiises», t. 11, 1955, Chevetogne, p. 407; 
comp. S. Tyszkiewiez, S.J., Platonisme et plotinisme dans l’ecclésiologie russe orth., in «La 
Nouv. Rev. Théol.», 1954, nr. 3, p. 299. 

53. Intreita slujire si «coadministrarea» Tainelor la care participa mirenii in Bi- 
serica Ortodoxa este explicata de catre prof. Nicolae Chitescu, Awutorifate ierarhicad -- 
autoritate duhovniceascd, in «M.M.S.», 1957, nr. 3-4, p. 279. 

54. Prétre Jean M*rhalcesco, . «Das orth. Christentum des Ostens» par St. Zankow, 
in ,,Adyo¢‘t Revue intern. de synthése chr. orth, I-e année (1928), nr. 2, Bucuresti, 
p. 254; Urymen II. JI’}Ounave, uepkosHaa nepapxua BAaCTb in 
MockoscKou Tlarpuapxun” [= M. 1959, nr. 9. pv. 65. 

55. Cuv. XXXII, cap. XI, Migne, P.G., vol. XXXVI, eol. 185; citat la P. Trempelas, 
Comuniunea Sfintilor. ‘In rom. de Pr. dr. Olimp N. Caciula, Minastirea Cernica, 1940, p. 15. 

56. A. C. Xomsaxos, ed. 1880, p. 288; ed. jr., Pp. 267. 
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vietii dintre persoanele Siintei Treimi, a cadrei lege de baza este asculta- 
rea El are meritul de a fi redat notiunii de Biserica plindtatea trdirii 
sentimentului comunitar, dar n-a observat ca sustinerile sale duc la des- 
liintarea realitatilor obiective. Realitatea adevdrata o intelegem insa4 nu- 
mai servindu-ne de termeni de nuantare si de precizie. In acord cu un 
teolog catolic, alirmam deci: «A defini cu Homiakov sobornicitatea (la 
conciliarité) drept consimtamint unanim al poporului credincios inregis- 
trat si proclamat de catre episcopi, inseamna a rasturna notiunea evanghe- 
lica a ierarhiei» 58, Intr-o atitudine corectd, la apostolatul docirinar al 
ierarhiei, mirenii pot si trebuie sa participe in mod activ: la formularea 
dogmei prin consensul de iubire si pdtrundere spirituala, la propovaduire. 
prin orice act de viata crestinad. Ca din cele spuse de catre teologul rus 
nu reiese hotarit aceasta indoita participare la realitatile din cuprinsul 
Bisericii, ci o intrezarim doar in ansamblul cugetdarii sale, lucrul este ade- 
varat. El insa are explicatia lui, asupra carei2 noi am insistat mai sus. 
~E o insulicienta legata de epoca si prilejuita de o exagerare. 

Cu invinuirea de tagadduire a vizibilitatii Bisericii adusa invataturii 
homiakoviene si prin extensiune intregii eclesiologii ortodoxe, de catre teo- 
logia catolicd, pasim intr-un domeniu de intelegere confesionala a pro- 
blemelor. Provocindu-se la lirismul cu care este descrisd trairea soborni- 
citatii ortodoxe, la care se adauga si o anumita neintelegere, catolicii se 
straduiesc sa faca din intreaga conceptie a lui A. S. Homiakov echivalentul 
unei idei platonice5®. Astfel este considerata mai mult sau mai putin 
absorbita «intr-un mister al indumpnezeirii prin harul Sfintului Duh», 
dindu-ni-se sfatul de a pdastra in Biserica «douad logici» 6°; alt teolog 
catolic o gaseste «supraconifesionala», de unde povata de a introduce si 
in Ortodoxie «Biserica invatatoare» aladturi de cea. «ascultatoare» ®!. Cind 
nu se face din atfirmatiile autorului nostru ginduri «proprii si cu totul 
subiective» sau «rodul mai mult al imaginatiei si sensibilitatii» 62, el este 
clasat in rindurile «modernistilor» ortodocsi 6%. In ultimul caz, acesta n-ar 
fi fost trapat de sterilitatile scolastice contemporane, ci ar fi pornit de 


57. Dr. Carl Feckes, Das Mysterium der heiligen Kirche. Ihr Sein u. Wirken im 
Organismus der Ubernatur, 2 vollst. neu bearb. Aufl., Paderborn, 1935, p. 205; magistrand 
Dumitru Gh. Radu, Invdtdtura ortodoxd si catolicd despre Bisericd, in «Ortodoxia» (=«O»), 
an. VI (1954), nr. 4, Bucuresti, p. 537. 

: 58. Charles Journet, op. cit., p. 687, nota 1. 

59. S. Tyszkiewicsz, S.J., Platonisme. 

60. Yves M.-J. Congar, O.P., Méhler et I’ecclesiologie orthodoxe, in «I», 1935, 
nr. 4, p. 322; idem, Chrétiens désunis, p. 268. 

61. Joseph Luska, ibidem, pp. 237-238, 234. 

62. Martin Jugie, A.A., op. cit., t. I, pp 609 si 629. 

63. B. Schultze, A? S. Chomjakow u. das Halb-Jahrtausend — Jubilaum des Ei- 
nigungskonzils v. Florenz, in «Orientalia Chr. Per», vol. IV (1938), p. 486; idem, Pro- 
blemi, ibidem, pp. 180, 188. Casimir Swiétlinski, op. cit., p. 15, insist asupra deosebirit 
«modernismului» homiakovian de fenomenul anaiog, posterior, din catolicism. Comp. st 
H. Kapazee, Pyccknii ayxosubii peneccanc, in «Voie», X-e année (1935), nr. 49, Paris, p. II. 


r 
el 
* 
‘ 
‘ 
bl 
<A 
4 
4 
23 
BA, 
= 


296 


ORTODOKXIA 


la preocuparea de a aplica dialectica hegeliana la starile confesiunilor de 
atunci si din trecut ®. 

In prezenta acestor imputari, lacem apel mai*intii la insasi gindirea 
autorului : vorbeste el oare de o singura Biserica, ridicata in nori si aceea ? 
Nicidecum ; cugetarea lui A. S. Homiakov se refera in mod egal la un 
«organism duhovnicese» — si la o «poliipostasa» 
jTacHo. Daca Biserica nepaminteasca are in ea torentele harului, 
seamna ca trebuie sd-i corespunda in Biserica paminteasca niste su- 


biecte, fara de care nu i-am putea sesiza tinalitatea. Taina nevazuta se 


actualizeaza prin Biserica vazuta, istoricé. Datorita lor, Biserica este si 
colectiv, obste, institutie 65, inseparabila de membrii ei care traiesc in cer. 
Se cunoaste convingerea lui A. S. Homiakov ca Biserica paminteasca nu 
experiaza pe deplin realitatile harice. 

Pe de alta parte, $i aici critica se uneste cu invinuirea de lipsa de 
dinamism social in Orient, imputarea porneste din .predispozitia conie- 
sionala fata de credinta ortodoxa. Pentru catolici, Biserica trebuie sa fie 
in istorie o societate organizata si centralizata, o «Civitas Dei» care mili- 
teaza alaturi de celelalte institutii omenesti, supuse ei de drept. Fata de 
un ideal crestin inteles astiel, cum sa nu le apara lor comunitatea ortodoxa 
cu preocuparea ei directa de viata in Hristos o slabiciune, o «idee» ? Ne 
explicam aceasta cu atit mai mult in fata formularii lui A. S. Homiakov: 
«Biserica, in constitutia ei, nu este un stat» 66. Ortodoxia, ca si comunita- 


tea cresiinad primara, socoteste lucrarea ei in lume ca o stare de trecere, 


$i nu urmareste realizarea pozitiei de suprematie peste niste formatii 
naturale de oameni. In lucrarea ei, Biserica rgsariteana se intemeiaza pe 
harul supranatural, element care ii olera o cu totul alta perspectiva si 
posibilitate de viata, comparativ cu celelalte culte. Tocmai de aceea nu ni 
se pare asa de exagerata critica adresata de catre cugetatorul rus apuse- 
nilor, reSimtita si mai ales alirmata de catre teologi ®7. Dezvoltarile care 
urmeaza vor explica si vor intregi aceste alirmatii. Dupa motivarile lor, 
pe teologii catolici se pare ca ii supara faptul ca A. S. Homiakov a sus-— 
tinut ca, fara a dispretui realitatile, bucuriile si indatoririle vietii, se poate 
tradi pe pamint in libertatea la care ne-a chemat Hristos (Gal. V, 1), 0 


viata dumnezeiasca, rezultata din unirea fiecaruia cu obstea. La catolici, 


viata in Hristes a fost trimisa oarecum la capatul istoriei, rezervindu-i 
abia eshatologia ca timp de inceput de infaptuire a wnei astiel de acti- 
vitati 68. 

‘Desigur, Biserica Ortodoxa, asa cum a vazut-o si acest teolog, nu 
urmdareste sa-si alirme ostentativ latura omeneasca si slujirea ei in lume, 
dupa principiul imbunatatirii fiecarei persoane in lucrarea duhovniceasca. 


64. B. Schultze, S.J., ibidem, p. 4837 idem, Problemi, ibidem. 

65. B. B. op. cit., p. 196. % 

6. A. C. Xomaxos, ed. 1880, p. 347. | 

67. Abbé Pierre Baron, op. cit., pp. 128 et passim; FE, Cxo6uosa, ibidem, p. 60. 

68. Comp. D. Th. Strotmann, Les membres de l Eglise, in «I», -1952, nr. 3, p. mM. 
Joseph Luska, stud. cit., p. 273, nota 36. 
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Darul dumnezeiesc actual, impropriat de natura umana in sobornicitate, 
nu trebuie sa ridice obiectiile partii catolice, care in fond — dupa martu- 
risifi proprii — nu are o invatatura precisa despre ecumenicitate 69, desi 
tinde sa o inteleaga in sens spatial. 

Insinudrile de protestantism ale teologiei catolice cu privire la ecle- 
siologia lui A. S. Homiakov au ca substrat motivarea ca ea a fost prile- 
juita de filozofia romantica germana 7°. Pentru veacul trecut, presupunerea 
nif surprinde. Ca unul care avea o cultura atit de variatad, tinuta la zi cu 
toate productiile vietii intelectuale, ginditorul rus va fi adadugat 1a cunos- 
tintele sale patristice, dogmatice, istorice etc., si lectura spiritelor contem- 
porane lui71. El insa era si urmasul unei intregi traditii de viata duhov- 
niceasca, care contrasta cu formalismul scolastic. Tocmai situatia de uce- 
nic al marilor traitori in Duh j-a facut sa nu fie un simplu beneficiar al 
unui curent eterodox, numai utilizat in sens invers. Si atunci formula uni- 
tatii si a organismului viu, idei preluate de ta romantici, s-auw umplut 
cu un continut traditional. Un cercetator caracterizeaza astiel acest proces 
de transligurare a elementelor preluate: A. S. Homiakov a utilizat no- 
tiunea romantica numai «mintal..., dar interior a depasit-o» —  MBOJeHHO..., 
BHYTPeHHO Mpeoxorercee Initierile filozolice, care chiar in veacul trecut se 
resimteau inca de ambianta neoplatonismului si a areopagitismului, 
vor fi fost mai degraba imbolduri pentru ‘studiul gindirii Pdarintilor pe 
care ii cunostea bine, incepind de la Slintul Atanasie (f 373) si Fericitul 
Augustin, pina la ‘scriitorii B. Pascal (f 1662) si A. Vinet (7 1847). Si in 
aceasta preocupare, invatatul rus se intilneste cu teologul catolic J. A. 
Mohler (Ff 1838). Studiul Sfintilor Parinti ii apropie pe acesti doi teologi, 
incit primul pare continuarea celuilalt, caci in ce priveste momentul cul- 
tural-istoric si structura comunitatilor, din care proveneau, ele erau dife- 
rite. Daca in scrierile sale, A. S. Homiakov a tradus o realitate, a vorbit 
la lumina zilei despre o deplinatate aflata in proftunzimile vietii, J. A. 
Mohler are aerul de a primeni o doctrina cu ajutorul unor idei regasite, 
abiaein urmda echilibrate. 

Dar scrutarile teologiei catolice nu s-au oprit doar la problema eclesio- 
jogica a teologului rus, ci s-au extins asupra intregii sale gindiri. Au fost 
cercetate astiel temeiurile ei hristologice, soteriologice, gnoseologice si 
altele. 

Cu regretul de a nu avea la indemina decit volumul II din scrierile 
autorului si spatiul restrins al unui articol, noi actualizam mai intii o 
observatie de ordin general. Nu este lipsit de semnilicatie faptul ca ma- 
joritatea scrierilor teologice ale acestui ginditor sint scrise «in legatura 
cu» (0 moBoxy) cu studiile altora. In ele, autorul intentioneaza sa spuna 


69. Pr. prof. Lviu Stan, Probleme de eclesiologie, in «S.T., 1954, nr. 5-6, p. 307. 
70. Yves M.-J. Congar, O.P., Mohler, p. 325; H. Kapaes, ibidem, p. 161; I[Ipor, 
B. B. 3enpxosckui, op. cit., p. 194. 

71. Pentru cultura Iui A. S. Homiakov vezi indicatiile date de catre prot. V. VY. 
Zenkovski, ibidem, pp. 192 ¢i urm. 4 | 
72. A. C. Xomaxos, ed. 1955, stud. intr., p. 18. 
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doar «citeva cuvinte» (H@CKO03bKO cI0B — quelques mots) referitor la pro- 
blemele ridicate. «La explicarea genezei dileritelor alcatuiri ale lui 
Homiakov, subliniaza un cercetator 73, trebuie s4 aver in vedere ca multe 
din idetle sale s-au cristalizat la el prin analiza si critica ideilor altora». 

Amaéanumntul isi are de buna seama iconomia lui in cazul de fata. 

Datorita unui invatat catolic7™4 pe care nu l-au mai urmat alti teo- 
logi, s-a vorbit despre erori hristologice in citeva asertiuni homiavokiene. 
Autorul afirma ca acesta ar gindi in Hristos o diminuare a umanitatii Sale. 
Dar in loc sa-si sprijine afirmatiile pe o inlantuire de texte concludente, 
teologul catolic se margineste in general sa aplice la un caz particular 
caracterizarile cunoscute de diferenta a spiritului doctrinar-dogmatic apu- 
sean fata de cel rasdritean. Asemenea scddere: monofizitismul lui A. S. 
Homiakov, «mai curind presupusa (piuttosto supposto), expresia ii scapa 
involuntar chiar autorulut; nu ni se pare altceva decit o varianta, in lega- 
tura cu persoana Mintuitorului, a criticii de tagaduire a vizibilitatii Bise- 
ricili pe care am mai intilnit-o. 

O imputare in care se pune Ja incercare sudura interna a vederilor 
| in ginditorului rus este aceea care se opreste asupra notiunilor sale de pacat 
mh si mintuire. Analiza da rezultate din punct de vedere catolic, dar mai ales 
din cel ortodox. Pentru A. S. Homiakov, realitatea prezenta a Bisericii 
constituie un liman absolut, in contrast cu lumea guvernata de princi- 
piile necesitatii si utilitatii. Intarit prin credinta de aceasta «coincidentia 
oppositorum» din Biserica, el nu da o explicatie suficienta releritoare la 
lume, care are alte legi decit principiile organice. De aceea trebuie sa 
asociem la intelegerea eclesiologiei autorului consideratiile sale despr 
miscarile religioase din istorie. ) 

In raport cu cele doua principii in lupta, postulate de catre A. S. 
Homiakov : libertatea spirituala si necesitatea, denumite, respectiv, iranism 
(mpancrBO) si kusitism (ymurcrBo),  religiile lumii se grupeaza intr-o ca- 
tegorie sau in cealalta. Caracterele iranismului sint proprii religiilor 
Europei in timp ce caracterele kusitismului le gasim la religiile pa- 
gine. Dar si-n cuprinsul fiecdrei mari unitati se gasesc elemente apar- 
tinind celeilalte unitati. De exemplu, fata de Ortodoxie, considerata ca 
fiind de tip iranist, catolicismul apare dominat de kusitism 75. 

Ne indreptam atentia cu deosebire la explicatia infruntarii dintre ira- 
nism si kusitism. Ignoranta si pacatul mentin in izolare. «Dupa Homiakov, 
in afara de faptul c4 vointa omeneasca in capacitatea sa potentiala ra- 
mine intacta, este totusi imposibil pentru individul izolat s4 contemple 
adevarul ca atare. In acest scop este necesar pentru individ sa traiasca 
inlauntrul unitatii organice a Bisericii fara alte motivari ulterioare. Numai 
atunci cind cineva este unit organic cu ceilalti in Hristos, in completa 


- 


73. TIpot. B. B. 3enpxosckul, ibidem, p. 194; @omp. B. Huxonaes, op. cit., pp. 164 
si 167; Pr. loan S. Romanides, ibidem, p. 344. ; 

74. B. Schultze, S.J., Problemi, ibidem, 1943, or. 1-1, pp. 139 si urm. 

75. Pr. loan S. Romanides, stud. cif., pp. 333 si urm.; B. orl ibidem, 
p. 46; E. Cxo6uosa, op. cit., p. 28. 
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eliberare de principiile necesitatii, este capabil s4 contemple adevarul» 78. 
Sclavia spirituala ar fi un rezultat al pierderii armoniei interioare. Dar 
aceasta disolutie a integritatii, carui fenomen se datoreste ? Aici se pune 
marea intrebare a ispitei, se deschide problema cAderii, originea raului. 
«La acest punct din dezvoltarea gindirii lui Homfakov este limpede ca 
nu ramine loc in teologia sa pentru o doctrinad a omenirii decazute ca 
expresie a mostenirii unei naturi omenesti imperfecte» 77. Constatind la 
toate popoarele antice: ideea wunitatii lui Dumnezeu, a caderii omului, 
asteptarea unui Mintuitor 78, ginditorul rus nu face decit s4 ne convinga 
de ideea generalitatii pacatului. Mai mult decit despre aceasta latura nega- 
tiva a problemei, pusa in legatura cu ideea de suferinta, el n-a reusit sa 
ne convinga. Ni se da o explicatie a rdului, dar nu in ceea ce priveste 
obirsia, ci in fenomenologia lui. Prin incorporarea in Biserica este ani- 
hilat efectul raului, ceea ce face posibila cunoasterea adevarului ca expresie 
a unitatii organice in iubire mutuala. Lamuririle pe care le da A. S. 
Homiakov contradictiei celor douad principii valorifica elementul de liber- 
tate in credintaé, dar nu da totusi o explicare a originii raului. Cauza 
acestei unilateralitati consta in incercarea de a justifica pacatul in sensul 


76. Pr. loan S. Romanides, ibidem, p. 385. 


77. Ibidem; B. Schultze, S.J., La nuova soteriologia russa, in «Orientalia Chr. 
Per.», 1943, nr. III-IV, p. 425. 

Precizam aici ca in scrierile lui A. S. Homiakov se gasesc toate elementele pro- 
blemei soteriologice. Din lipsa de intelegere a raului din natura omeneasca decazita insa, 
noliunile pe care le minuieste teologul rus nu depasesc adesea sensu! unei valori decla- 
rative. Pacatul ramine astfel mai ales egoism al fapturii, iar transfigurarea adusa prin 
Hristos este proiectata in primu!l rind asupra pacatului, nu asupra pacatosului. 

Redaém in intregime un fragment din opera sa (ed .rusd, 1880, pp. 225-226; ed. 
jr., p. 263), in care autoru! se refera la majoritatea datelor problemei: «Natura lui Dum- 
nezeu nu poate sa accepte pacatul, pentru ca pacatul, prin el insusi, este indepartare 
voluntara de Dumnezeu; el este egoismul fapturii, care se prefera pe sine lui Dumnezeu. 
Dar iubirea lui Hristos nu paradseste faptura. El nu voieste sa se departeze de ea; El 
se uneste cu ea printr-o Jauntrica si desavirsita; accepté greutatea padcatului a 
carei condammare E] este. Imprewna cu faptura si pentru ea, E] devine efectiv pacatul, 
e&ci El il poate margini dupa natura lui (MomeTb uM 6bITb CyllecTBO oOrpaHH- 
yeHHoe) (...) El a Juat asupra Sa intreg pacatul, oricare ar fi fost el; El se afla sub 
povara miniei lui Dumnezeu, sub povara condamnarii, a carei dreptate o implineste in 
insasi persoana Sa; El sufera sentinta careia i s-a supus: aceasta sentin{a este moartea. 
Dar biruinta chiar prin aceasta s-a implinit. Pacatul (care este egotsmul creaturii), 
acceptat in chip liber prin iubire, s-a transfigurat pe neasteptate: el a devenit desavir- 
sirea jertfei $i, ca sA spun asa, cununa “seabed ds dumnezeiesti. Pe de alta parte, aceeasi 
actiune prin care Hristos, unirea Sa cu faptura nedesavirsita sau vinovata, o facea 
responsabila de pacat, a facut pe pacatos partas ja desavirsirea Mintuitorului sau. Pentru 
cA oricare fiinjé care mu se leapada de Hristos, este impacaté cu Dummnezew; orice pacat 
este convertit dreptate, oricare pacitos devine fiu al lui Dumnezeu: caci Hristos, 
prin unirea Sa cu faptura, neabstracta ci reala, este justificarea nedes&virsirii virtuale 
a wnora (adicé a absentei in ei a dreptatii imanente), dupa cum Ei este rascumpdrarea 
altora din p&catul dovedit (...). | : 

 Hristos este dea@i biruinta vesnicé a lui Dumnezeu asupra raului; El este singura 
condamnare @ picatului din vesnicie si mintuirea vesnkaé a oricarui pac#tos care nu se 
leapad4 de El». 

78. A. C. Xomaxos, ed. 1880, p. 148. 
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unei filozofii a istoriei si a dezvoltarii rasiale si culturale a omenirii. Me- 
toda este in chip evident inruditaé cu aceea a filozofiei romantice care 
a aplicat-o la studiul smitologiei. 

Ca sintem in prezenta unei descrieri a manilestarilor raului, iar nu 
a explicatiei originii lui, pledeaza si rasiringerea practica a teologiei lui 
A. S. Homiakov. In comparatie cu ea, teologia bizantina este o disciplina 
stricta, monasticda. Preocuparea principala a polemistului rus a fost com- 
baterea juridismului. La aceasta a tintit analiza intregii istorii a reli- 
giilor, de unde a conchis la solutia iranismului. Prin dubla constructie, 
A. S. Homiakov reuseste in felu! s4u sa ne motiveze salvarea, mai bine 
zis: evadarea din necesitatile constringadtoare, dar nu-l mai vedem ca ne 
comunica in chip motivat doctrinar aflarea izvorului vietii, care este Hris- 
tos. Intr-o lucrare sistematica, el chiar afirma: «Numai prin Botez de- 
clardé omul cd recunoaste actiunea rdscumpdrdtoare a harului» (subli- 
nierea noastra) 79. 

. Astiel ca la prima lipsa a ei: nevalorificarea deplina a doctrinei paca- 
tului originar si a soteriologiei, sinteza homiakoviana a mai adaugat 
una: lipsa incopcierii de hristologie, nevalorificarea Invierii si a Taine- 
lor 8°, Cu dificultatile semnalate, teologul rus si ucenicii séu nu dovedesc, 
la acest punct, o stricta adeziune la Traditia patristica. «Ei nu aveau 
o teologie a luptei impotriva fortelor diavolului, mortii si coruptiei. Pen- 
tru aceasta cauza eclesiologia lor a trecut cu vederea dogma patristica 


.a Bisericii ca o uniune reala pentru dublul motiv al comuncarii cu 


viata divina pentru nemurire si pentru nimicirea puterilor celui rau» 5}. 
Concluziile teologului grec citat nu urmaresc s4 minimalizeze bunele 
intentii ale lui A. S. Homiakov. La drept vorbind, scrisul celui din urma 
se strdduiesie s4 mentina toate elementele crezului crestin ortodox. In 
consensta cifrului homiakovian, pacatul ar fi izolare si egoism, raminere 
in puterea principiului necesitatii; referitor la kusitism, se alirma ca el 
nu este starea normala a persoanei.*Mintuirea ar fi contemplarea adeva- 
rului in unire organica cu alti credinciosi in Hristos. De asemenea, Tra- 
ditia ar fi continuitatea procesului moral care a pastrat adevdarul etc. Min- 
tuirea in Hristos este considerata necesara, cum vedem mai intii din 
postularea celor doua principii, cu indicatia pentru om de a se supune 
iranismului. Pe-de alta parte, A. S. Homiakov nu vorbeste de eshato- 
logie. El nu simte cerinta unui eshatologism, cum se observa frecvent in 


comunitatile protestante, ci alirma ca fiind in Hristos, dobindeste transfi- 


gurarea vietii prin chiar faptul acesta. Apelul repetat la viata sacramentala 
in iubire prin care, se stie, luam parte la jertia Domnului, indica iarasi 
intentia de a nu se nega raul si pacatul in toate urmarile lui desfigura- 
toare. Infaptuirea indispensabila a poruncii de a iubi cere straduinte 


‘repetate pentru depasirea ‘situatiei de necesitate spirituala ; ea echivaleaza 


cu Oo adevarata asceza. Si intuirea vietii interioare a Bisericii, posibila 


79. Ibidem, $ 8, p. 14. 
80. Pr. loan S. Romanides, stud. cit., p. 342. 
81. Ibidem, p. 344.. 
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numai in urma Botezului, pledeaza pentru aceeasi concluzie: intrarea 
intr-o realitate superioara, dupa o purificare. 

“onceputa in ambianta filozofiei romantice, transpusa in termenii ei, 
rascumpararea, asa cum 0 tilcuieste cunoscutul teolog rus, ramine nebu- 
loasa $i neontologica. El ajunge la rezultate ortodoxe in mare parte, la 
«elenism crestin», cum se exprima.un cercetator, dar acestea nu pot sa 
anihileze adierile romantice. Voluntarismul sau 1-a pus in situatia de a se 
dispensa de teologia pacatului si a mortii. O data cu aceasta i-a fost 
inchisa calea si catre pomul vietii pe care il reprezinta Invierea. Insasi 
exprimarea prin imaginea maniheica a celor doua principii arata neontolo- 
‘gicitatea intelegerii sale: principiul necesitatii poate fi cu greu — 
cu toata exaltarea simfoniei iubirii. 

In tot cazul, din acest punct de vedere, devine evident faptul ca el 
a fost ajutat sa adinceasca Ortodoxia de filozolia contemporana iui, de 
cautarile umaniste protestante 82 si poate de elemente crestine locale. 

Cum se prezintaé acum indreptarea, mintuirea subiectiva, in scrierile 
lui A. S. Homiakov, doctrina care a fost de asemenea atacata ? Cu aceasta 
problema s-a ocupat, dupa cite stim, teologul catolic B. Schultze, S.J. 
Concluziile sale definesc o usoara inclinare a lui A. S. Homiakov inspre 
luteranismul clasic 83, in sensul ca el nu valorilica jertia mintuitoare a 
lui Hristos in intelesul unei uniri ontologice a fapturii cu El, ci oarecum 
in inteles moral 84. Intr-adevar, fiind conceputa eronat rdscumpdararea in- 
Sasi, este de asteptat sa se resimta de aceasta si indreptarea. Jertla Min- 
tuitorului este clar exprimata, dar impartasirea din ea se face numai 
‘printr-un act de credinta si iubire, prin care se recunoaste nesfirsita Lui 
iubire pentru oameni ®5, cum afirma invatatul catolic. 

Dupa cum in problema invataturii in Biserica si a cunoasterii adeva- 
rului, teologul rus a mers pina.la neglijarea pozitiei ierarhiei nuinai sa 
nu cada in juridism, tot asa $i aici: se exagereaza in partea opusa, in 
latura morala. Pentru el, pacatul nu este si o ofensa adusa Creatorulul, 
ci este numai egoism éare indeparteaza de Dumnezeu. De aceea se creeaza 
O prapastie intre lisus Cel Atotdrept si intre omul cazut, rana pacatului 
raminind nevindecata. 

Prin solutia aceasta, A. S. Homiakov se dovedeste, o data mai ‘mult, 
dum am vazut, un om al epocii sale. In alt sens, el se mai arata si tri- 
butar traditiei teologice rusesti. Tema combaterii juridismului catotic a 
fost o preocupare a intregii teologii pravoslavnice din veacul trecut. Ina- 
inte ca A. S. Homiakov sa fi insistat asupra teoriei meritelor si a indul- 
gentelor, cel din a cadrui mina a preluat el faclia, marele mitropolit Filaret 
(7 1867), atacase teoria catolica a satisfactiunii. In spiritul vederilor mi- 
tropolitului Filaret, cu tendinta de a se elibera de scolastica, vor rezolva 


82. Comp. A. C. Xomsaxkos, ed. 1880, p. 329, nota red. 

83. Expunerea si analiza critica facute de catre B. Schultze, S.J, s4 se vada in 
astudiul sau dezvoltat, cit. supra, cu urmare in aceeasi revista, vol. XII (1946), pp. 130-176. 
84. Ibidem, 1943, p. 423. 

85. /bidem, p. 426. 
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problema mintuirii, accentuind insa motivul iubirii multi dintre cei 
care au reluat-o ulterior: patriarhul Serghie al Moscovei (f 1944) 87 si 
mitropolitul Antonie (71936) etc. 


Datorita sustinerti sale ca invatamintul in Bisericd sa fie viu, iar 
nu abstract si rupt de viata, teologul rus a mai fost privit de catre unii 
critici ca un Ed. le Roy, in Ortodoxie 89. Pentru asemenea vederi nu mai 
este cazul sa revenim la cele spuse anterior. In plus, ad4ugam ca si expe- 
rienta duhovniceasca foloseste anumite definitii. Exista o logica a para- 
doxului. A. S. Homiakov este intr-adevar voluntarist, asa cum s-a yee 
Dar ja el nu vom gasi accentuat intelectul abstract, ca la apuseni, 
ratiunea volitiva (posamui pasym). Nofiunea nu vrea sa etaleze o 
tenie, ci vrea sa delimiteze o demarcatie precisa: spre deosebire de Scho- 
penhauer, ratiunea, dupa A. S. Homiakov, se caracterizeaza ca suprara- 
tionala, iar nu ca irationalad. Si la Sfintii Parinti vointa este definita ca 
apetit rational. Intr-un astiel de sens trebuie inteleasa si ideea cugetato- 


‘rului rus despre «ratiunea integrala», notiune prin care el denumeste 


culmea procesului cunoasterii, la care participa toate-puterile sufletesti. 


Daca recapitulam critica pe care teologia catclica a indreptat-o asupra 
operei lui A. S. Homiakov, vedem ca ea a cautat sa-i reducad substanta 
la produsul unei gindiri romantice, reflex al protestantismului. Cele citeva 
puncte de doctrina la.care el a exagerat au permis o multime de inter- 
pretari. Astiel, curentul teologilor ultramontani au derivat toata eferves- 
centa personalitatii si a operei sale din vechile negatii, care s-ar datora, 
ca si #tragedia Bisericii ruse», lipsei Suveranului infailibil in Ortodoxie, 
dupa schisma din 1054. -O spune apriat un iezuit: «Orice pornire de pro-_ 
test impotriva Romei duce la protestantism» 9. Sau mai inainte de el; 
«In expunerea doctrinei crestine, cind voiesti sd te depdrtezi de catoli- 
cism, te depdrtezi in acelasi timp de logicd; si tocmai acolo este toatd 
drama Ogtodoxiei» (sublin. autorului) %. 


86. Comp. Murp. (Jpo3qos), Cnosa pein, (M, 1873-1885), 
t. I, pp. 90, 92 97: «lata, crestini, si inceputul, $i mijlocul, si sfirsitul Crucii Jui Hristos — 
sint o singura iubire a lui Dumnezeu ! Dupa cum in lumea aceasta sensibild, oriunde arun- 
aruncam privirea, spre rasarit sau apus, spre miazazi sau miazanoapte, pretutindeni vederea 
noastra cade in nemdarginirea cerului; tot asa pe tarimul duhovnicesc al Tainelor, pe 
toate sint o singura iubire a lui Dumnezeu! Dupd cum in lumea aceasta sensibila, oriunde 
(citat dupa gzou. — CBALL. Il. 06 Ackynsenue nponopensx Marponosuta 
@unapeta, in , K. M. [1.“, 1954, n. 4, p. 32). Comp. si Pr. magistrand Constantin N. 
se heat Mitropolitul Filaret al Moscovei (Drozdov) ca teolog, in «Om, 1960, nr. 2, pp. 
33 $i 235. 

87. Magistrand Dumitru Gh. Radu, Invdfdtura ort. si cat. despre mintuirea subiec- 
tivud dupd Patr. Serghie al Moscovei, in «S.T.», 1954, nr. 7-8, p. 363. 

88. Prof. N. Chifescu, Pe marginea unei cdrfi rusesti, in «Raze wi lumina» 
(= «R.L»), an. X (1938), nr. 1-4, Bucuresti, p. 100. 

89. Casimir Swiétlinski, op. Cit., p. 18; Abbé Pierre Baron, ibidem, pp. 139, 142. 

90. S. Tyszkiewicz, S.J., Le visage, p. 615; idem, La tragédie, passim. 

91. Abbé Pierre Baron, op. cit., p. 15; comp. Aurelius Palmieri, O.S.A., Theologia 


_ dogmatica orthodoxa. Tomus I: Prolegomema, Florentiae, 1911, p. 100; ibidem, tomus ll: 


Prolegomena, Florentiae, 1913, p. 143; Charles Journet, op. cit., p. 745. 
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Dar dincolo de A. S. Homiakov — romanticul exista A. S. Homiakov — 
teologul ortodox, tilcuitorul tainei divino-umane a Bisericii. 

5. Protestantismul a insistat mai putin asupra invataturii homiako- 
viene, sesizind-o in contrast cu catolicismul. Un teolog protestant de mare 
reputatie sustine ca aceasta se configureaza precis atit fata de conceptia 
romana, cit si fata de cea protestanta. Totusi teologul citat este fericit sa 
constate ca A. S. Homiakov «a introdus elemente evanghelice in gindirea 
ortodoxa» ®2, Faptul ca si un laic, alaturi de ierarhie, poate in felul sau 
sa invete adevarul credintei, are o atractie deosebita. Atitudinea antisco- 
lastica gaseste o conlirmare in tipul ortodox de consens viu de invatatura 
si de viata bisericeassca 93. 

In general, vederile eclesiologice actuale ale crestinismului rasari- 
tean, mai ales cu prilejul intilnirilor ecumeniste, ii ajuta pe protestanti 
sa intrezareasca plenitudinea comunitatii primare. De aici, formula for 
de caracterizare a Ortodoxiei drept «catolicism neroman» %. 

6. Dupa ce am cercetat obiectiile ridicate de catre comunitatile apu- 
sene in legatura cu teologia homiakoviana, se cade sd cercetam acum 
si felul cum a fost privita aceasta in insasi patria ei de bastina. 

Ca si in cazul mitropolitului Filaret, initiatorul in Rusia al intoar- 
cerii la gindirea patristica, scrierile lui A. S. Homiakov gaseau la aparitia 
lor un mediu cultural si social nedeslusit. Nu se precizase inca limpede 
orientarea bisericeasca oliciala din epoca conducerii oberprocurorului N. A. 
Protasov (n. 1834) si a celorlalti laici, desi se voia o teologie autentic 
ortodoxa. Daca dupa anul 1759, lucrdrile dogmatice trebuiau sa fie in 
acord cu cartile lui Teofan Prokopovici (f 1736), dupa 1839 ele aveau 
<a norma doctrina «Marturisirilor de Credinta» 95, norme avind ele insele 
inliltratii eterodoxe. Fata de toate acestea si chiar fata de eclesiologia 
ortodoxa traditionalista, ideile lui A. S. Homiakov apdreau ca o con- 
stiinta de sine noua a Ortodoxiei. Asa se explica si reactia cu care au fost 
intimpinate, mai ales c4 erau expuse si intr-o forma polemica. Cenzura 
guvernului imperial rus a oprit popularizarea acestor scrieri, exceptie 
facind ulterior, pentru volumul II, de cuprins teologic, tiparit la Praga, 
in 1867, cu conditia ca redactia sa specilice ca autorul lor nu are o pre- 
gatire teologica de catedra %6. Intreprinderea s-a realizat -datorita_ sta- 
ruintei unui ucenic al lui A. S. Homiakov, Iurii F. Samarin. In studiul 
sau introductiv, el il numeste pe vestitul autor «invatadtor al Bisericii» 
4a caracterizind momentul Homiakov din teologia rusa 


92. Friedrich Heiler, Urkirche u. Ostkirche, Miinchen, 1937, p. 213;. apud B. Schul- 
tze, S.J., Problemi, 1941, p. 182. Vezi si Ev. Theodoru, Prof. Fr. Heiler si Biserica Orto- 
dioxd (in |. greacd), in Atena, 1957, pp. 206-207. 

98. L. Bouyer, Orthodoxie et Protestantisme, in «Il», 1938, nr. 3, pp. 226. 

94. Dom C. Lialine, La position, p. 392. 

95. Dr. Vasile Suciu, Teologia dogm. fund., vol. 11: «Traditie si Biserica», ed. II, 
Blaj, 1927, p. 7, noté; Pr. Gheorghe Florovski, Cdile teologiei ruse. Rezumat intocmit de 
edtre autor, in trad. preotilor Serghie Bejan si B. Raduleanu, in «Biserica Ortodoxa 
Romina» (= «B.O.R»), an. LVI (1938), nr. 1-4, p. 16. 

7 96. Aurelius Palmieri, O.S.A., ibidem, vol. I, p. 800. 
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drept un curent nou, drept un inceput de scoala cu mari posibilitati 97. 
Editarea nu intirzie sa-si arate roadele. La numai trei ani in urma, un 
proiesor 8 scrie o carte intreaga pentru a acredita ideea necesitatii unet 
noi metode in teologia rus4. Era metoda istorico-filozofica si dogmatica 
cu rezultate excelente pentru configurarea Ortodoxiei comparativ cu co- 
munitatile occidentale. Interpretarea lui A. S. Homiakov era impdartasita 
in linii generale si de catre teologul Al. M. Ivantov Platonov (7 1894). 
Docirina catolica a. meritelor, combatuta de catre ginditorul rus pina la 
caricaturizare, a retinut atentia prof. N. I.- Beliaev (1843-1894), careia i-a 
dedicat un studiu intins 9°. Cunoscutul prolesor Pavel Svetlov a facut cea 


‘dintii incercare de a introduce in doctrina oficiala invatatura despre Bise- 


rica, inteleasa ca Trup tainic al Domnului1°°. El a fost urmat de catre 
Evghenie Petrovici Akvilonov (1861-1911), care a fost preocupat in mod 
special sa confrunte pdarerile lui A. S. Homiakov cu doctrina traditio- 


nala 191, Savanti teologi de talia lui Alexandru P. Lebedev (Tf 1898) si 
a prot. N. Malinovski au reluat deosebirea catolica dintre Biserica inva- 


tatoare si Biserica ascultatoare, combdatind-o in forma virulenta 1°2. 

Dintre compatriotii care au criticat pdarerile lui A. S. Homiakov 
amintim pe P. I. Kazanski (7 1893), V. O. Pevnitki, P. I. Linitki, A. V. 
Gorski. Profesorul Gorski, de exemplu, remarca faptul ca intuitiile homia- 


koviene sint interesante, dar sint vulnerabile din cauza insuticientelor 


lor referiri la Sfinta Scriptura si la Sfinta Traditie 193. In timpuriie mat 
310i, pr. Pavel Florenski, reluind intr-un chip -propriu o critica formulata 
cindva de catre K. Leontiev, a reactionat impotriva iniluentei in crestere 
a teologiei homiakoviene. Dupa pdrerea sa, Ortodoxia lui Homiakov si 
Dostoievski se caracterizeaza ca un curent modernist, imanentist, si hra- 
nita interior din tilozolia romantica germana 194. Tipul bizantin de teo- 
logie, reprezentat de catre mitropolitul Filaret si de catre staretul Am- 
brozie etc., este mai sobru, predispus la mortificare si continua ferm Tra- 


ditia Pdarintilor. Invatatura lui A. S. Homiakov despre sobornicitate it 


apare Pr. Pavel Florenski ca un ecou al teoriei «suveranitatii intregit 


someniri» 105, 


Relativ -la dezvoltarea creatoare a teologiei homiakoviene in veacul 
nostru nu insistam, din convingerea ca ea este destul de bine cunoscuta. 


97. 10. Camapun, Stud. introd. la ed. 1880, p. XXXV, nota. 
98. H. Bapcos, Hosni meroa B Gorocnosuu, Ilerep6ypr, 1870 (cf. B. Schultze, S_J.,. 
idem, Problemi, 1941, p. 180). 

99. H. Benses, yuenuHe 06 yAOBJeTBOPeHHH {satislactio). 
Co6econnuK“, Kasanb, Ill, pp. 68-118, 1875 si urm. Apud B. Schultze, 


La nuova soteriologia, 1943, p. 427. 
100. Vezi Joseph Luska, stud. cit., pp. 228 si urm.; B. Schultze, S.J. — 
101. Vezi Joseph Luska, ibidem, pp. 230 $i urm. 
102. Abbé Pierre Baron, op. cit., p. 185. 
103. Comp. ,Borocaoscknit 


cit. supra, p. 190. 


1900, ne. 2, p. 521 (ef. B. Schultze, SJ... 
ibidem, pp. 12-13; B. Schultze, -S.J., Problemi, 1941, p. 191. ‘ 


art. cit., p. 488, nota). 


104. H. Kapzes, 


‘105. Tipor. B. B, op. cit., p. 193. 
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_ Autorul studiului din «Revista Patriarhiei din Moscova» constata ca «fac- 
torul influentei sale asupra gindirii teologice contemporane poate fi soco- 
tit neindoielnic» 16, - 

Faptul ca ideile teologului rus, in ce priveste esenta Bisericii si a 
vietii ei sobornicesti, au fost confirmate ca un actual «consensus Ecclesiae», 
se vede la primul congres al teologilor ortodocsi de la Atena, din 1936 197. 

Aceeasi atitudine a avut-o si Conferinta ortodoxad de la Moscova din 
1948. Aici nu numai ca s-a combatut problema vizata de catre A. S. 
Homiakov insusi, ci s-a alfirmat adevarata Biserica cu tdria cu care a 
alirmat-o el 198, 

7. In ceea ce priveste influentele teologiei sale in afara Ortodoxiei, 
acestea incep sa se faca din ce in ce mai evidente. Se poate vorbi cu drept 


106. A. Vedernikov, ibidem, p. D6. 


7 107. Arhim. I. Secriban, Congresul profesorilor de teologie in Atena, in «B.O.R», 
1936, nr. 11-12, p. 744; B. Schultze, S.J., Problemi, 1941, p. 174; Dom C. Lialine, Le 
position, p. 402. | 

In afara de teologii participanti la acest .congres, consemnati in ale sale Procés- 
verbaux du Premier Congrés de Théologie orthodoxe a Athénes, 1936, Athénes, 1939, 
pp. 38 gi 134, si-au mai dat asentimentul la gindirea plina de viata a lui A, S. 
-Homiakov, precizindu-i partea de oscilare, intre alti, urmatorii cercetatori : 

DIN BISERICA GREACA: P. Trempefas, op. cit., p. 18, nota; P. Bratiotis, in vol. 
1054-1954, cit. supra, p. 205; ibidem, Autoritate si libertate in teologia ortodoxd. In rom. 
de Pr. dr. Olimp N. C€aciula, Mindstirea Cernica, 1940, p. 15, nota (specificam ca la 
-congresul de la Atena — «P.-V.», p. 117 — el a precizat ca nu are pretentia sa repre- 
zmte opinia intregi teologii grecesti). 
DIN BISERICA RUSA: Vladimir Lossky (cf. WH. T.: B. O rpetpem 
cpofictse Llepxsu, in ,K. M. I1.“, 1954, nr. 2, p. 79); H. Co6opxocte 
Liepxsu, ibidem, 1959, mr. 7, p. 50; A. Vedernikov, /deea de Bisericd, p. 56. © 

DIN BISERICA ROMINA: alcatuitorii Invdtdturii de Credintd crestind ortodoxa, 
Bucuresti, Editura Inst. Biblic si de Mis. Ort., 1952, p. 145; colectiv, Teologia Dogmatica 
si Simbolicd. Manual pentru Institutele Teologice, Bucuresti, vol. I si II, 1958, pp. 3% 
si 787; prof. Nicolae Chitesau, -Sobornicitatea Bisericii, in «S.T.», 1955, nr. 3-4, p. 158; 
Pr. prof. dr. Isider Todoran, art. cit., p. 371; Pr. prof. Grigorie Cristescu, Duhul Sjintet 
Biserici Ortodoxe, in «R.L.», 1932, nr .2, p. 69; Pr. prof. loan G. Coman, Organizarea 
sinodala a Bisericii Ortodoxe Romine in paraleli cu cezaro-papismul catoiic, in «S.T.», 
1950, nr. 1-2, pp. 41 st urm.; Pr. prof. Liviu Stan, Probleme, p. 303; idem, Mirenii in 
Bisericd. Studiu canonic-istoric, Sibiu, 1939, p. 24; Pr. prof. Ioan Ramureanu, Specificul 
Ortodoxiei in comparatie cu Biserica Rom. Cat. si cu Protestantismul, in «M.M.S.», 1956, 
nr. ‘10, p. 596; Pr. prof. Corrieliu Sirbu, art. cit., p. 607; idem, Aspecful social al Bise- - 
riciit, in «M.M.S.», 1957, nr. 8-9, p. 612; magistrand Dumitru Gh. Radu, /nvdtdtura ort. 
si cat. despre Bisericd, p. 571; prof. Ioan I. Bria, J/nfailibilitatea Bisericii — temet 
dogmatic al unirii, in «O.», 1960, nr. 3, p. 495; I. Frasineam, art. cit., p. 18; D. Nau-. ; 
mescu, Biserica Rom.-Cat. si Protestantismul in raport cu Biserica Ort., in «R.L.», 1988, 
nr. 5, p. 334. ; 

DIN BISERICA BULGARA: Protopr. Stefan Tankov, Aktuelle Probleme u. Auf- 
gaben der orth. Theologie u. Kirche, Bucuresti, 1943, p. 6; idem, Die Katholozitat, p- 
801 (comp. si magistrand Vasile I. Hristov, Eclesiologia prof. Stefan Tankov, in «O.», 
1958, nr. 3, p. 361); A. si Hn. Llonescxu, [IpasocnapHo 
Yue6uuKb 3a V u VI Kan. Ha Ayx. cem., Codun, 1936, p. 236 (comp. idem, Cifeva 
studii dogmatice publieate in Bulgaria, in ultimii ani, ibidem, 1959, nr. 7-8, p. 471) 

~ 4108. Vezi referatul Afitudinea Vaticanului fata de Ortodoxie in ultimii 30 Fa ani, 
prezentat la Conferinja de la Moscova, in «O.», 1949, nr. 1, p. 89 etc. 
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cuvint despre un consens din afard in favoarea eclesiologiei ortodoxe, 
iacuta cunoscuta de catre urmasii de astazi ai ilustrului teolog. 


In coniruntarea Ortodoxiei cu confesiunile apusene, fenomen prilejuit 
de preocuparile ecumeniste ale veacului nostru, acestea se deschid mai 
favorabil spiritului Pdarintilor. Este invocata masura si trairea lor pen- 
tru intelegerea crestinismului, ceea ce niciodata Rasadritul n-a scadpat din 
vedere. Privirile protestantilor sc indreapta tot mai atente catre asezamin- 
iul mintuirii, Biserita, Daca unii invatati protestanti de competenta unui 
Friedrich Heiler au gdasit in eclesiologia noastra doar un remediu pentru 


_juridismul apusean, altii au realizat inca si mai mult. Ernst Benz, de 


exemplu, nu numai ca a sesizat adinc experienta bisericeasca in al 
carei mediu a cercetat dogmele ortodoxe, dar a si corectat atitudini ne- 
juste indatinate la protestanti acasa 199. 


Prolunzimea si sublimitatea vietii teandrice a Bisericii, asa cum a 
lost evidentiata cindva de catre A. S. Homiakov, preocupa tot mai mult 
$i gindirea catolica. Biserica intrevazuta ca Trup al-lui Hristos a consti- 
tuit tema speciala a unei enciclici papale: «Mystici° Corporis», din anul 
1943. Insistentele studiilor catolice tot mai numeroase de a nu vedea in 
Biserica in primul rind latura ei vizibila si ierarhica a necesitat, in 1950, 
revenirea asupra aceleiasi teme prin enciclica «Humani Generis». Astiel, 
spre frinarea celor ce pledeaza pentru intoarcerea neconditionata la izvoa- 
rele patristice, li se recomanda cu acest prilej neindepartarea de tomism, 
sistem normativ in catolicism 11°, Putem afirma cu bun temei, prin ur- 
mare, ca sub vraja eclesiologiei ruse moderne, teologia catolica se Stra- 
duieste sa realizeze un «echilibru», o-«importanta orientare noua in ra- 
port cu notiunile eclesiologice ale scolasticilor» 111, 


I] 


Asa se prezinta gindirea acestui teolog rus, expusd in esenta ei au- 
tentica, la care am adaugat critica facuta concluziilor sale. .Intrebarea 
care se pune acum ar fi urmadtoarea: este oare eclesiologia lui A. S. 
fiomiakov o conceptie ortodoxd? Raspunsul devine dificil din faptul ca 


alaturi de partile ei viabile, am intilnit si citeva ipoteze a caror detasare 
de gindirea autorului necesita o justa cunoastere atit a ansamblului cit 


si a amanuntelor ei. Printr-o raportare cit de sumara la conditiile epocii 
in care a aparut, vom dobindi Jumini noi in intelegerea ei. 
-  Aceasta plasare in mediul respectiv este ceruta si de parerea pe care 


‘ne-am formulat-o pina acum, dupa care A. S. Homiakov a sulerit din. 


partea epocii sale o iniluenta de care el singur nu -si-a dat seama pe 


deplin. Profilul cultural-istoric si religios al vremii ne va da $i explicatia 


109. Vezi A. Benepuukon, Hosoe orHomenne (o KHure npod. 3. 
Boct, Llepxsu"), in M. 1958, nr. 10, p. 70. 
@ 110. Jean Meyendorif, citat dupa «Il», 191, nr. 1, p. 74. 
111. D. Th. Strotmann, ibidem, p. 249. 
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aparentei contradictii dintre aspiratiile cugetatorului rus si dintre reali- 
zarile sale. 

Cind se vorbeste de istoria catolicismului in veacul al XIX-lea, se 
delineste aceasta prin formula de «emigratie catolicd interioara si exte- 
rioara» 112, In ce priveste partea intii a formulei, ea vrea s4 desemneze 
de buna seama rezultatul la care a ajuns catolicismul prin amplificarea 
credintei ortodoxe si pasirea in lume cu gind si vocatie de a crea istorie 
si cultura4. Surparea aceasta spirituala a survenit mai intii in Spania si 
in Italia, inca din secolul XVII, de unde Contrareforma sorbise multe pu- 
teri ofensive. A urmat apoi Revolutia franceza, care in Franta, apoi treptat 
si in cele patru vinturi ale Europei, a cauzat catolicismului o fuga din 
fata lumii noi. Sentimentul acesta de teama de revolutie, de democratie, 
‘de civilizatie, de tehnica chiar, cu indaratnicia de a nu recunoaste «dreptu- 
rile omului», ingrosa o linie a sa mai veche maniheica si jansenista. Pe 
plan intelectual si religios apare secularismul, impotriva caruia nume- 
roasele congregatii vor actiona.calauzite de o mentalitate de grup spe- 
cifica si cu o eviavie de trasdturi feminine. Se urmdreste de asemenea 
recistigarea pozitiei Bisericii in societate, cu actiuni si miscari de am- 
ploare si disciplinate. De aceea spiritului de asociatie cu nostalgie dupa 
vechiul regim disparut, patriotismului confesional din constiinte, ii cores- 
punde in fapt istoric alianta curiei papale cu printii catolici. Mai mult 
decit Chateaubriand, De Bonald, M-me de Staél (7 1817) si ceilalti pro- 
testatari impotriva veacului al XVIII-lea, Joseph de Maistre a adus stra- 
duintelor papaliste si motivarea lor social-politica si culturala, sugerate 
$i asa cu insistenta de o teologie deosebit de servila. | 

In limitele problemei care ne preocupa, teocratismul acesta profetic 
este important nu numai pentru ambianta lui traditionalista reactionara, 
ci $i pentru revendicarea recunoasterii in afara crezului propriu a prima- 
tului papal si pentru dezlantuirile polemice care au urmat. Pe baza siste- 
mului papalist, dogmatizat ulterior la Sinodul din Vatican, se urmarea 
crearea unui universalism crestin in care sa fie absorbite atit Ortodoxia 
cit si Protestantismul. La apologia moldoveanului Alexandre de Stourdza : 
Considérations sur la doctrine et Esprit de lEglise orthodoxe (in -8®*, 
Stuttgart-Weimar-Paris, 1816; trad. rom. de I. I. Beleuta, Fagaras, 1981, 
147 pp.), J. de Maistre raspunde prin faimoasa lui carte Du Pape (2 
vol. in -8°, Lyon, 1819; 24-e éd., Paris, 1874) 113, plina de invective la 
adresa orientalilor. Intre timp, lucrarea lui A. de Stourdza va mai primi 
o replica intr-o combatere anonima: L’Eglise catholique justifiée (Lyon, 
1822, 464 pp.). Polemica antilatind, de o anumita tinuta, care a urmat, a } 
lost sustinuta din Biserica Rusa, intre altii, de catre A. S. Homiakov si 

mai tirziu de catre Wladimir Guettée. In Biserica Greaca, «un anonim» 
critica si el o scriere intitulata : Le Protestantisme et l’Eglise Greque. Let- 


112. Friedrich Heer, La religion européenne aux X1X-e et XX-e siécles, in «La 
‘table ronde», 1957, nr. 115-116, Paris, p. 124. 
| 113. C. Constantia, Joseph de Maistre, in «Dict. de Théol. cath», t. [X-e, 2-e partie, 
Paris, 1927, col. 1669; Archiprétre G. Florovsky, stud. cit. nr. 3, p. 249. 
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tres de M. le Comte J..de Maistre, editata de catre I. Tantalidos, la 
Constantinopol, in 1847 114, 

Ideile lui J. de Maistre padtrundeau in Rusia, ea insdsi inspdimintata 
de Revolutia franceza. Universalismul catolic, prezentat de catre acest 
ultramontan, a captat adeziunea lui P. I. @eaadaev (f 1856), preocupat 
de problema desfiintarii iobagiei 11%, 

Dar noi nu avem de relevat acum decit controversa celor doi mireni, 
J. de Maistre si A. S. Homiakov, care merge pina la o Opozitie surprin- 
zatoare, incit ceea ce este afirmat de unul este negat de celalalt. Asadar : 
ce a negat ginditorul rus fata de adversarul sau catolic ? 


* ‘Mai intii, in privinta constitutiei Bisericii si a pozitiei episcopului 


Romei. J. de Maistre decretase: «Orice Bisericd care nu este catolicd, este 
protéstantd» (sublinierea apartine autorului, iar formularea o gdsim ne- 
schimbata si astazi la teologii de convingeri ultramontane) 116, Raspunsul 


lui A. S. Homiakov, cu riscul exagerarii, cade nimicitor: «Biserica inva- 


tatoare in sensul acela (papal, n.n.), Biserica nu recunoaste» 117, Cit pri- 
veste raportul sinoadelor cu Papii, cele spuse de catre J. de ‘Maistre nu 
sint altceva decit «sofisme» 118, Fata de. mult laudata vitalitate a cato- 
licismului, in lumina careia se decreta pieirea Bisericilor Ortodoxe, teo- 


logul rus gdaseste ca adevadrata religie a Occidentului este «ipocrizia 


religioasad», sustinuta ja viata doar prin alianta cu puterile lumesti. 
Teologul catolic se astepta ca chiar in cursul unei generatii sa auda 
«emissa rostita la Sfintul Petru din Geneva si la Sfinta Sofia din 
Constantirfopol» 119. Superioritatea Ortodoxiei ii este aratata cu modestie,. 
dar in mod demn: «Sa nu ne intrebati daca sintem vrednici sa va adu- 
cem cuvintele adevarului, ci gindi{i-va mai bine cit de frumos este adevarul 
insusi $i cit de vrednic este el sa fie primit de catre voi, oricit de nevred- 
nici ar fi mesagerii lui» 1°. In raport cu principiul unitatii, Ortodoxia ii 
aparea lui J. de Maistre dizolvata in protestantism. Dupa pdarerea lui 


A. S. Homiakov, in cumpana criteriului cunoasterii sobornicesti, catoli- 


cismul se rinduia in aceasta categorie. Cit priveste credinta aceluia ca 
anglicanismul este in drum spre Roma, convingerea polemistului rus ca 


singura Biserica Ortodoxa este indreptatita sa intreprinda unirea tuturor 
crestinilor, a imbracat la el preocuparea unui apostol, fara a fi scutit de 


deceptii. 


114. Stilian Viassopulo Kerkireu, Apdrare a Bisericii Rdasdritene atacaté de Domi- 
nicu Tecseira....Tradusd din elinesce in limba romana de P. M. Georgescu, Bucuresci, 


1859, p. XXI. Traducdtorul romin expuwne in «C&tre cititori» intreg girul polemistilor 
amticatolici de la patriarhul Fotie pind la Enciclica Patriarhilor ortodocsi de la 1848. 

115. M. Rozental si P. Iudin, Mic dictionar filozofic, art. «P. I. Ceaadaev», ed. IV, 
Bucuresti, 1954, p. 78; B. Huxozaes, op. cit., p. 37. 

116. Du Pape, cartea VI, cap. I: citat dupa Charles Journet, ibidem, p. 743. 

117. A. C. Xomsaxkos, ed. 1880, p. fr., p. 54. 

118. Idem; ed. 1880, p. 82; ed. jr., 


119. Joseph de Maistre, Oeuvres, ft Vil, p. 94: apud C. Constantin, art. cit.,. 


_col. 1677. 
120. A. C. Xomaxos, ed. 1880, p. 167; ed. fr., p. 186; comp. Bov. cos. anu, art. 


C. Xomakos“, t. 46, sTopoe 1957, p. 304. 
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Fiindu-ne cunoscute aceste stari interconfesionale, putem sa intele- 
gem la justa lor valoare recunoasterile unui dogmatist 121, dupa care 
De Maistre, paradsind Rusia, «ii lasa in carne un pumnal pe care SCriSESE : 
«Din partea Bisericii Romane». Trecuse vremea aceea in care gindirea 
rusa sustinea polemica doar prin indreptarea argumentelor protestantilor 
impotriva catolicilor, si invers. Prin tilcuirea pe care a dat-o sobornici- 
tatii si prin aplicatiile facute fenomenelor istoriei religioase, momentul 
Homiakov marcheaza trezirea Ortodoxiei si propria ei constiinta de sine 
creatoare. 

Aceeasi constiinta a valorii proprii a Ortodoxiei si a gindirii ruse 
in general a mai fost provocata in veacul trecut si prin alt fenomen, 
de data aceasta un reflex al protestantismului. Este vorba despre gin- 
direa hegeliana, de dupa «Filozofta spiritului», care s-a facut instrumentul — 
burgheziei imperialiste. Hegel rinduia o vocatie speciala pentru poporul 
german, in timp ce pe popoarele slave le dispretuia ca fiind popoare 
_ «neistorice» 122, In rindurile intelectualilor din Rusia, atitudinea aceasta 
a stirnit o Stare de spirit revolutionard. Ei si-au propus de aceea sa sta- 
bileasca in mod precis deosebirea dintre spiritul autentic rus si dintre 
spiritul european occidental. Cum romantica filozofica germana nu se pre- 
zenta ca un tot unitar, alianta cu filozofia «revelatiei» lui Schelling im- 
potriva hegelianismului s-a parut de o eficienta tactica deosebita. Cea 
dintii posibilitate de critica a culturii apusene o olerea principiul ei fun- 
damental: cultivarea unilaterala a inteligentei, a discursivitafit Si lilozo- 
fiei abstracte. 


Care este izvorul acestei redesteptari din punct de vedere teologic ? 
Pentru a intelege ca A. S. Homiakov nu este un izolat, ci este exponen- 
tul unui curent de inviorare a vietii Ortodoxiei intregi, asa cum fusese 
odinioara Sfintul Grigorie Palama, trebuie sa ne relerim in treacat la 
inaintasii sai, incepind poate chiar din veacul XVIII. Primul patrar al 
acestui veac, dupa criteriul ortodox, sta inca sub semnul ofensivei spre 
Rasarit a duhului apusean, catolic sau protestant. Acest spirit eterodox 
gaseste un bun prilej de a patrunde in Rusia o data cu reforma lut 
Petru cel Mare, care marcheaza punctul de plecare in procesul general 
ce occidentalizare a Rusiei. El a cucerit si teologia prin personalitatea 
proeminenta a lui Teofan Prokopovici. Scolile bisericesti care se inteme- 
iaza acum sint patrunse de scolasticismul luteran. Se face o teologie in 
care viata si cugetarea sint tot mai mult despartite, in care intelectualis- 
mul, considerarea exterioara a dogmei, consacra triumful scolasticii asu- 
pra suflului patristic. Fenomenul acesta de instrdinare, de rupere a teo- 
logiei ortodoxe de izvorul ei patristic, il pune in evidenta un cercetator 
ortodox, care constata: «Toate intaptuirile adevarate ale teologiei ruse 
intotdeauna au fost legate de, aceasta intoarcere la mostenirea si Traditia 
Slintilor Parinti». de duhul lor este cauza sterilitatii acested 


SSS 


121. Charles Jeweit: op. cit., p. 744. 
122. M Rozental si P. ludin, ee eae W. FL Hegel», p. 262. 
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teologii, a lipsei ei de aderenta la viata. Intre o cugetare care se hraneste 
dintr-un spirit de import, cosmopolita, si intre.poporul care traia in ve- 
chile traditii, s-a deschis atunci o prapastie. Lupta dintre vechi si nou 
a luat forme din cele mai diferite pe acest plan. Triumful scolasticismului 
va fi proclamat prin manualele si izvoarele de inspiratie romano-catolica 
din anii 40 ai veacului trecut. Lui ii corespunde eclesiologia rusa conser- 
vatoare, care accentueaza caracterul de institutie al Bisericii, reprezentat 
prin teologii de renume: Macarie Bulgakov, Filaret Gumilevski (f 1866) 
si Silvestru Malevanski 12%. 

Aceasté a doua «pseudomorfozad», in raport cu influenta protestan- 
tizanta din vecaul XVIII, a fost denuntata de insusi A. S. Homiakov. 


- Pentru intelegerea renasterii ortodoxe pe care el a adus-o, s-ar cadea sa 


remarcam inflirenta aceluia care a innodat firul duhovniciei ortodoxe asa 
cum o tradia pe vremuri Noul Teolog, contributia lui Paisie Velicicovski 
(+ 1794). In cadrele studiului nostru sint importante de retinut doua ele- 
inente : a) curentul de intoarcere la izvoarele patristice, roditor prin ince- 
putul de traducere in ruseste a operelor Parintilor si in special a anto- 
logiei ortodoxe «Dobrotoliubia». Din ea se tipareste in secolul XVIII 0 
editie slavo-rusd 124. Sint cunoscute de asemenea traducerile editiilor de 
la Optina 125, b) Patrunderea gustului de studii teologice, sub iniluenta 
protestantismului. | 

Astfel, marile teme ale gindirii si simtirii ortodoxe din timpul renas- 
terii veacurilor al XVIII-lea si al XIX-lea sint absorbite de scrisul gsi cu-_ 
vintul lui A. S. Homiakov. Prin ele suflul patristic este prezent in scrie- 
rile sale. Traditia crestina constituie «o sursd de inspiratie» a gindirii 
teologului mirean, si ea a prilejuit «redescoperirea caracterului sacru 
al procesului istoric al Bisericii» 126. De aceea, tilcuirea pe care el a dat-o 


123. Ibidem, p. 16; A., art. cit., p. 77. 

124. Vezi uépomonax Jleonna, (k 160 - 
cO AHA KOHUHHBI), in M. 1954, nr. 10, p. 58. 

125. Vezi M.-J. Rowét de Journel, S.J., Monachisme et monastéres russes, Paris, 
Payot, 1952, p. 163. 

126. Archiprétre G. Florovsky, L:Oecuménisme, nr. 3, p. 251; comp. Pr. prof. 
Liviu Stan, A. S. Homiakov, p. 597; idem, Probleme de eclesiologie, p. 296; Pr. loan 
S. Romanides, ibidem, p. 345; B. Schultze, S.J., Problemi, 1941, p. 179; Colectiv, Teo- 
logia Dogmaticd, vol. 1, p. 3. 

In lucrarea lui Joseph Luska, p. 251, se citeaz{ nominal autorii patristic: care 
au influenjat pe A. S. Homiakov. O eventuala adincire comparativa care stabileasca 


ce masura eclesiologia acestuia este tributara Parintilor si: scriitorilor bisericesti, poate 


fi in studiile care trateazi despre urm&toarele probleme: ierarhia bisericeasca 
Stelian Izvoranu, /erarhia bisericeascdé dupd scrierile bdarbatilor apostolici, 
in «MM S.», 1957, nr. 8-9, pp. 615-630, cu bibliografia citaté la p. 615, noté; Apxum. Cu- 
appectpy, Yaenue o Liepxsu B TPH BeKa (ucT. ovepK), Kues, 1872, 
360 pp.; Pierre Batiffol, l’Eclésiologie de Saint Basile, in «Echos d’Orient», 1922, 
nr. 125, pp. 9-30; een Vasile I. Hristov, Noftiunea de Biserica dupa Sfintul 
loan Gurd de Aur, in «ST», 1960, nr. 1-2, pp. 76-92; S. Bolshakoff, /nflu- 
ence of Patristic Studies on Russian modern Mystics, in col. «Studia Patristica», vol. II, 
1957, Berlin, 560 : 457-464 p.; comp. ,K. M. T1.* 1960, nr. 9, pp. 10 si 19), Trupnt tainic 
al Domnului (Pr prof. Petru Rezus, Aghiologia ortodoxd, Caransebes, 1940, 393 pp.3 
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sobornicitatii a putut fi, pentru Biserica Rusa, in raport cu pregatirea 
dogmei intailibilitatii Papei, de importanta «Enciclicii Patriarhilor orto- 
docsi de la 1848» din Bisericile grecesti 127. 

6. Din expunerea de pina aci rezuita concluzii importante. 

In consens unanim patristic si in general ortodex, dar indeosebi dupa 
spiritul teologiei rusesti, suprematia papala dogmatizata apare ca o 
abatere monstruoasa de la invatatura cea adevdratd. Preferind modului 
interior de a lucra aducerea la Hristos un mod extern, rezultatele acestuia 
se vor intoarce asupra catolicismului insusi. Realizarile istorice si cultu- 
rale nu echivaleaza cu o compensatie pentru instrdinarea lui doctrinara. 
Predispozitia catolica pentru juridic n-a putut s4 biruie mostenirea areo- 
pagitica nici chiar prin invatatura lui Toma de Aquino, care a preluat-o 
critic. Denaturarile se vad tocmai la Sinodul din Vatican, situatie care 
frapeaza atentia multor spirite de buna credinta, printre care si pe al lui 
A. S. Homiakov. 

Poate ca in neputinta transligurarii areopagitismului consta o nuanta 
a elementului de diferenta de structura spirituaia cadreia i se datoreste, in 
parte, schisma de la 1054. La aceasta mentalitate nascuta din potrivirea 
dintre vocatia juridica apuseana si dintre ierarhismul dionisian se refera, 
in fond, teologul rus, atunci cind vorbeste de romanism ca de un prin- 
cipiu de trecere de la intailibilitatea Bisericii 1a inifailibilitatea Papei. 

Data fiind invatatura despre har si: sobornicitate, pe care Parintii in 
incheiere cu Sfintul Grigorie Palama aw precizat-o,. Ortodoxia n-a dez- 
voltat ierarhismul teurgic dionisian, ci a mentinut in viata legatura dintre 
cele doua autoritati in Bisericé. Antinomia: Biserica ierarhica si comu- 
nitate a credinciosilor, Ortodoxia a depdsit-o in invatatura despre sobor- 
nicitate, in care ierarhia dobindeste intelesul unei diaconii in iubire. 

Conceptia despre Biserica, in catolicismul veacului trecut, se reducea 
aproximativ la urmdatorul cliseu: societatea vazuta (in opozitie cu pro- 
testantismul, de la Belfarmin), militanta, sub conducerea Papei, si im- 
partita in. tagma invatatoare si in popor credincios ascultator. Utilitatea 
acestei conceptii era propovaduita de catre ultramontanul De ‘Maistre si 
in Rusia. Provocat de autoproslavirea ostentativa catolica, A. S. Homia- 
kov opune intelegerea prevmatica a Bisericii, atit centralizarii romane cit 
si farimitarii protestante. El are meritul de a fi dat o replica nu numai 
prin diagnoza abaterilor apusene si prin apostrofarea lor directa, ci prin 
insa4si fundamentarea doctrinara pe care o profeseaza. Felul in care aceasta 


Dom O- Rousseau, Une étude sur le Corps mystique du Christ, in «l.», 1933, mr. 1, pp. 
5-21), sobornicitate (mpod. H. Ycnencxna, art. cit., pp. 46 si urm.). Pentru cei care 
au influentat direct aswpra lui A. S. Homiakov, s4 se vada: Sfintul Ignatie Teoforul 
(P. Th. Camelot, O.P., Studiu introd. la vol.: Ignace d’Antioche — Polycarpe de Smyrne, 
Lettres. Martyre de Polycarpe. Texte grec, traduction et notes, 2-e éd., Paris, «Sources 
chr», 10, 1951, 285 pp.), Sfintul Dionisie Areopagitui (A. Vedernikov, stud. cit., p. 49), 
Nicolae Cabasila (Kostas Axelos, Les lignes de force de la spiritualité byzantine (es- 
quisse), in «Bul. de Assoc. G. Budé», 1957, nr. 3, Paris, p. 14), Blaise Pascal (abbe 
Pierre Baron, op. cit., p. 59 etv.). 
127. Cf. E. CxoG6uopa, ibidem, p. 50; B. Huxonaes, op. cil., p. 166. 
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replica respira duhul Traditiei ortodoxe ne face sa raportam sinteza homia- 
koviand la conexiunile ei istorico-culturale si confesionale de epoca. St 
pentru ca am definit-o astfel, indicam si punctele in care polemistul 
pravoslavnic a luat o atitudine diametral opusa doctrinei catolice, desé 
opozitionismul caracterizeaza opera sa intreaga. Ele sint cel putin doua: 
problema ierarhiei si problema mintuirii. Exagerdrile acestea ale lui A. S. 
Homiakov, situatie aproape inerentéd in polemica, sint departe de a in- 
tuneca meritele acestui ginditor atit de valoros pentru teologia ortodoxa. 

In rest, pozitia si doctrina tui A. S. Homiakov se inscriu in cadrul 
teologiei ortodoxe, pe linia de invatatura apostolica si patristica. Cu alte 
cuvinte, se valorificd prin el unele elemente din aceasta dumnezeiasca 
mostenire, facindu-le sa triumfe din nou in gindirea teologica actuala. 

De aceea nu ni se pare exagerata denumirea data lui de catre Gh. F. 
Samarin: «primul teolog rus». Formula trebuie tilcuita, desigur, in spi- 
ritul vremii de atunci, cind se tindea la o circulatie.a teologiei in viata 
si cultura, dincolo de adincirea ei abstracta de specialist. «Se poate chiar 
gindi ca in domeniul teologiei doctrinare, lucrarile lui A. S. Homiakov 
“su jucat acelasi rol de formare pentru constiinta ortodoxa, ca si dogma 
contemporand lui despre infailibilitatea Papei — pentru constiinta ca- 
tolica» 128, 


Invataturile dezbatute de catre A. S. Homiakov constituie un exemplu 
de dezvoltare dogmatica. Influenta sa inca nu s-a incheiat pentru Orto- 
doxie. Si nu s-a incheiat, de asemenea, nici pentru celelalte confesiuni. 
Marile probleme, ca infailibilitatea papala si ca mentinerea constiintet 
crestine in duhul evanghelic etc., pot primi rezolvari noi in lumina cuge- 
tdrii acestui autor. Ceea ce Biserica Ortodoxa poate asimila din ele, si de 
lapt ea a si fost retinuta, este ideea de consens sobornicesc cu toate 
aplicatide lui. Pina la el, sinodalitatea era inteleasdé mai muit in sensul 
ei restrins de adunare de episcopi. Sinodalitatea in inteles extins de una- 
nimitate interna’ si externa se intaptuieste cind se face unirea ierarhilor, 
in Duh, cu credinciosii. In privinta acceptarii vederilor homiakoviene, ne 
atlam in urmdatoatea ‘situatie: ele sint acceptate de fapt, pentru motivul 
ca au exprimat cel mai adecvat constiinta Bisericii, referitor la fiinta si 
insusirile ei. Sub aspectul teoretic insa, ideile acestea se gasesc inca in 
stadiul criticist in care unii teologi se strdduiesc sa distinga, pe deasupra 
ortodoxiei lor, fie influente filezofice romantice, fie influente particulariste 
stave. A pune problema in felul acesta si a a rezolva negativ, dupa ce am 
stabilit existenta unui progres dogmatic, inseamna, in chip logic, sa im- 
putam Sfiintilor Parinti ca s-au folosit, pentru continut, propriu, de pla- 
tonism, aristotelism etc. Dupa cum Sfintul Dionisie Pseudo-Areopagitul 
a utilizat in problema ierarhiei neoplatonismul, tot asa A. S. Homiakev 
a utilizat filozolia romantica germana. Critica ortodoxa a corectat celué 
din urma doar ideea ca ierarhia nu este delegata de catre popor, ci este 


128. E. Cxo6uosa, ‘ibidem, p. 9. 
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aimpreundlucratoare cu el in Bisericd. In forma aceasta, a preluat-o si Con- 
gresul teologic de la Atena. 

Personalitatea lui A. S. Homiakov a fost complexa. Complexa ca 
pregatire (careia faptul cA nu era teolog de profesie i-a fost mai degraba 
folositor), si ca preocupdri. Complexitatea, se stie, este o caracteristica 
a persoanelor in care exista deplinatatea spirituala si imboldul ei. A. S. 
Hemiakov a fost omul unei asemenea integritati, ardtindu-se ca un cuge- 
tator deosebit in veacul trecut. In. tara a risipit zi de zi aceasta plinatate 
in cultura multilaterala, in indrumare intelectwala, in munca sociala. 

Toate puterile sale le-a pus in slujba ideii de inaintare, de progres. 
Prezentul crestin imbratisa la el toate confesiunile, Biserica din Rusia si 
din Grecia. Lui trebuie ca se datoresc in mare parte, fie chiar si indirect, 
roadele convertirii la Biserica Ortodoxa din veacul trecut a unor minti 
luimnate, ca: dr. F. Overbeck (f 1905), Wiadimir Guettée etc., si toata 
activitatea pe care acestia au desfdsurat-o la rindul lor. Ramine Sa se 
studieze o istorie a convertitilor la Biserica Rusa. Se poate afirma astiel 
si mai mult: A. S. Homiakov a fost, alaturi de alte spirite inaintate, con- 
gtiinta de sine a Ortodoxiei pentru epoca sa. El a insemnat reactivarea 
valorilor vechii Biserici* Ecumenice inaintea careia $-a interpus de veacuri 
catolicismul cu aparenta lui de dreapta credinta, legitimitate si soliditate. 
Nici pina astazi, conlesiunile n-au raspuns 1a diagnoza interna pe care 
le-a stabilit-o teologul rus. Obiectiile formulate in catolicism de catre 
Teprezentantii ultramontanismului: M. Jugie, A. A., Aurelius Palmieri, 
0. S. A., S. Tyszkiewicz, S.J., Charles Journet etc., care i-au contestat 
insadsi convingerea sa ortodoxa 129, primind cenzurari chiar in catolicism, 
nu apar decit de valoarea frunzelor in fata vilvatailor de foc. Ble nu sint 
Sprijinite si de adevarurile de credinfa. 
_ Dar veacul nostru, setos de pace gi infratire intre popoare, poate gasi 
corespondente in gindirea acestui cugetator si din alt punct de vedere, 
£1 evidenteaza ca nimeni altul viata in solidaritate, forma sinodala, care 
exclude individualismul. Imposibilitatea de a ramine pe pozitiile indivi- 
dualismului reiese 1a el in chip clar, firesc, logic. 

A. S. Homiakov este printre putinii ginditori care sustin spiritul 
sobornicesc pe baza de antropologie si de gnoseologie. 


GHEORGHE DRAGULIN 


129. Vezi Dom C. Lialine, Rife, p. 158. 
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NOTE SI COMENTARII 2 


Traditia ortodoxdé dupé ,,Enciclica 
Patriarhilor Ortodocsi« de la 1848. 


In luna mai 1848, patriarhii celor patru scaune apostolice: Constantinopole, Ale~ 
xandria, Antiohia si lerusalim impreuna cu sinoadele lor, au adresat o Enciclica cres- 
tinilor ortodocsi de pretutindeni, in care se apara inva{atura ortodoxa fata de incercari 
de uniafie romano-catolice din acel nay De BS Enciclica patriarhilor este un raspuns 
ia scrisoarea papala «Ad Orientales», care Pius al 1X-lea 0 trimisese la inceputuk 


aceluiasi an crestinilor din Orient, cheatinde s4 accepte comuniunea cu Biserica Romana 


Aceasta interventie papalaé deschide in istoria incercdrilor de uniatie o fazd noua, faza 
enciclicelor, $i a provocat o replica energica din partea rasaritenilor. 

Apreciat din punct de vedere istoric, raspunsul patriarhilor constituie un document 
de seam& care ne arat& aspectele ¢i greutifile problemei unirii Bisericilor dintre Occident 
si Orient, la jumatatea secolului al XIX-lea. El ar putea fi privit $i sub raportul va- 
oaks lui pastorale, fiindc& ne dovedeste grija pe care pastorii bisericesti o aveau fata 

de traditia ortodoxd atit de scumpa credinciosilor lor. Dar, evocind actul patriarhal de 
la 1848, ne gindim la continutul lui dogmatic, care face din el un document cu valoare 


| teologicé permanenté. Caci Enciclica n-a ramas doar un act izolat in schimbu! dintre 


cele doud Biserici, ci datorité principiiior dogmatice pe care le apara, s-a inscris printre 
monumentele traditiei Bisericii Ortodoxe. Inva{atura de credinfa crestind ortodox4 o 
apreciaz4 astfel: «Pentru importanta, rasunetul si neintrerupta ei actualitate fata de papa- 
litate, merita s4 fie trecuté in rindul Marturisirilor de Credinta si «Enciclica Patriarhilor 
ortodocsi* de la 1848»?. lar in noul Manual de Teologie Dogmatica si Simbolica se pre<+ 
cizeaza ca, desi nu este o Marturisire de credinta in sensul strict al cuvintului, «ea 
poate, ins4, implini' un gol intre Marturisirile de Credinta». I se poate rectinoaste 
rolul de + pacheceie ye «din pricina autoritatii cu care e investita, a insemnataii si actua- 
litatii ei» 

Astazi, cind problema wnirii Bisericilor a imtrat intr-o noua faza si cind Papa 
propune finerea unui sinod ecumenic in vederea discufiilor cu caracter unionist, Enci- 
clica de la 1848 cap&taé o actualitate evidenta*. Caci ea a stabilit, in principiu, pozitia 
pe care trebuie sa o aiba Biserica Ortodoxa fata de innoirile doctrinare si fata de incer- 
cdrile de uniatie ale Bisericii apusene. $i deoarece acest document bisericesc a obfinut 
consensul si autoritatea celor patru Patriarhate ortodoxe, aceasta pozitie a devenit oare- 
cum mormativa pentru noi®. Enciclica a formulat in termeni consacrati invatatura orto- 


1. Enciclica patriarhilor ortodocsi de la 1848, text si traducere in rev, ,,Biserica Or- 
todoxA anul LIII, mr. 11-12 (1935), pp. 624-688. 

2 Invdtdtura de credinta crestind ortodoxd, Editura Institutului Biblic si de Mi- 
siune Ortodoxa, Bucuresti, 1952, Introducere, R&spuns la intrebarea 64, p. 35. 

3. Teologia Dogmaticd gi Simbolica, Manual pentru Institutele Teologice, alcdtuit de 
prof. Isidor Tododran gi Pr. prof. I. Petreut&é, Bucuresti, 1958, vol... 

pp 220- ‘ 

t temei dogmatic al wunirii, in rev. 

,,Ortodoxia’’, nr. 3, 1960, 494-504. 

5. Problema si continutulul dogmatic al Marturisirilor de Credint&é a for- 
mat obiectul unui studiu in teologia noastr&i: prof. N. Chitescu, Insemmndtatea Mdrturisirilor 
de Credintd tm cele trei mari confesiuni crestine, in rev. ,,Ortodoxia’, nr. 4, 1955, pp. 483- 
512. In acest studiu se cere s& se fac& distinctie intre ,,Cartea simbolica” si ,,M&rturisires 
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dox4 ca Biserica soborniceascd este pastratoarea infailibila a adevarului crestin. Aceasta 
formula dogmaticaé, care scoate in evidenta autoritatea Bisericii ecumenice constituie o 
piesa de mare pret a eclesiologiei ortodoxe. In fond, tema dezbatuta de Enciclica este 
valoarea dogmatica a traditiei Bisericii Ortodoxe, aratind indeosebi care este caracterul 
sau sensul acestei tradi{ii, sens ce ne indreptateste sd-i acordam o asa de mare importanta 
doctrinara gi istorica. | 

Dar cum s-a ajuns la astfel de precizari de ordin dogmatic in cadrul unei pastorale ? 

In primul rind, cei patru patriarhi ortodocsi impreund cu soboarele lor, considera 
cA enciclica papala adresataé rasaritenilor este o calomnie pentru insdsi Biserica Orto- 
doxa. Calomnia atinge atit pe Pdarintii ortodocsi — citati ca exemplu de ascultare fata de 
hotaririle papale — cit si pe urmasii acestora —, citati ca exemplu de nesupunere fata 
de *scaunul papal — respectiv si fata de traditia Parintilor lor. Mai mult, aducind ca 
dovad4 maturisirea Parintilor ortodocsi care au Jaudat Biserica Romana si invocind asa 
zisa autoritate suprema a pontifilor romani, pretinsa ca recunoscutaé altadata de intre 
Rasaritul ortodox, Papa indeamna pe crestinii orientali, straini de conducerea Scaunului Sf. 
Petru, sa nu mai rataéceascd in afara de unicul staul al lui Hristos. $i Papa precizeaza 
care sint elementele absolut necesare acestei reveniri: «Reveniti la unitate; fiti de acord 
cu noi in marturisirea adevaratei credinte, pe care o tine si o invata Biserica Catolica; 
cu Biserica insdsi, pdstrati comuniunea cu Scaunul suprem al lui Petru. Cit priveste 
slintele voastre rituri, adauga Papa, nu vor fi de inlaturat decit lucrurile introduse dupa 
despartire, care ar fi contrare credintei si unitdtii catolice. Dupa inlaturarea lor, vechile 
voastre liturghii orientale vor ramine neatinse» °®. | 

O asemenea propunere directd, pe de o parte, invinuia Biserica Ortodoxd de abateri 
dogmatice, iar pe de alt& parte sfida demnitatea si autoritatea Parintilor ortodocsi. Caci 
din moment ce enciclica papala considera pe episcopii romani «arbitrii Bisericii Catolice», 
iar pe orientali fi socotea «oi ratacite», se contesta de fapt ortodoxia doctrinei si prac- 
ticii Bisericii noastre. lata pentru ce pdastorii ortodocsi vor califica scrisoarea papala 
drept o invitatie la apostazie de la credinta ortodoxa, in fata careia trebuia sa se apere 
caracterul ortodox al traditiei rasdritene. | pat. 

In procesul pe care i] deschid papismului, patriarhii orientali fac deosebire intre vechea 
Bisericé Romana gsi cea din timpul lor, in ceea ce priveste p&strarea traditiei. Ei afirma 
ca, intr-adevar, in timpurile primare, Biserica Romana era apostolica si ortodoxa, fiind 
un madular prea cinstit al Bisericii Ecumenice. Sozomen o socoteste pilda a Ortodoxiei, 
deoarece pdstreaz{ meschimbate dogme!'e apostolice. In aceasta situatie ea merita cu- 
vintele de Jaud& ale Siintului Irineu si desigur nimeni nu-si ingdduie sa-i tagaduiasca 
intiietatea ei onorificd, «atit timp cit s-a condus curat de Parintilor, alaturin- 
du-se regulii infailibile a Scripturii si a Sfintelor Sinoade», adauga enciclica ortodoxa *. 
Astazi Biserica Romana se géseste in dezacord cu traditia apostolicéa gi soborni- 
ceascA pe care le-a pastrat Biserica rasdriteana. $i enciclica enumera urmatoarele deo- 
sebiri principale intre cele doua traditii: a) Biserica Romana introducind adaosul Fi- 
lioque, nu pastreaz4 dogma Sfintei Treimi asa cum a fost fixaté in simbolul niceo- 
constantinopolitan ; b) nu practicé Botezul apostolic, ci foloseste stropirea in loc de afun- 
dare; c) inlatura din Canonul liturgic invocarea Sfintului Duh asupra Sfintelor Daruri 
(epicleza); d) refuza impdartdsirea Thicilor dim potir; e) sustine imfailibilitatea gsi vica- 
riatul lui Hristos in persoana Papei; f) invataé «precum si miulte altele necunoscute Sfin- 
tilor Parinti rasariteni ca si apuseni» (de pilda: folosirea azimei in loc de piine, celi- - 


de Credint&‘‘. O definitie sau un text simbolic face parte din Traditia dumnezeiascai, fiind 
-aprobat de un sinod ecumenic, pe cind de Credint& nu fac parte din aceastaé 
Traditie si nu sint aprobate de un sinod ecumenic, iar momentul aparitiei lor este foarte 
indepartat de epoca ecumenicitatii Bisericii (p. 485). Totusi, ele formeaz& capitolul cel mai 
insemnat al traditiei bisericesti, incadrindu-se astfel in aspectul dinamic al traditiei. Apoi, 
ele au autoritatea celor patru patriarhi ortodocsi si au un consens relativ al Bisericii. De 
aceea, rolul lor tn Ortodoxie este acela de cdlduze si indrum&toare cu autoritate relativa 
(p. 611). Din punct de vedere dogmatic, aceeasi valoare si tinsemnatate are gi enciclica de 
care ne ocupim. (In manualul citat ea este studiati in anexd la capitolul ,,CAlAuzele Dogma- 
tice si Simbolice‘‘, vol.eI, pp. 220-224). 

6. Vezi rezumatul enciclicii papale, in rev. ,,Biserica Ortodox4 Romind‘, nr. 11-12, 
1985, p. 5965. 

7. In trad. rom. cit., p. 666. 
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batul preotilor) Comparatia dintre continutui celor doua traditii duce la constatarea 
c4 Scaunul roman n-a pastrat caracteru! ortodox al invataturii si practicii Bisericii pri- 
mare. Din aceasta cauza, conducatorul iui nu are autoritatea si indreptélirea sa puna in 
discutie Ortodoxia traditiei rasdritene. Cu alte cuvinte, invatatura si practica romana 
nu mai constituie azi un criteriun sau o norma absolut@ a Ortodoxiei, cu care sa se 
acorde credinta si practica celorlalte Biserici. Pornind de la aceasta constatare, patriarhii 
ortodocsi formuleaza4 in concluzie un principii dogmatic fundamental: «Sa nu judecam 
Ortodoxia dupa Sfintul Scaun, ci Scaunul insusi, si pe cel de pe Scaun sa-] judecam dupa 
dumnezeiestile Scripturi si hotaririle si regulile sinodale si dupa credinta cea propovaduita, 
adicé dupa ortodoxia invataturii ce'ei de totdeauna»®. Dupa cum se observa, aceasta 
afirmatie pune pe primul plan elementul dogmatic si anume calitatea lui de ortodox 
si nu elementul istoric cu caracterul lui individual. In fond, se confruntau cele doua 
autoritati: autoritatea monarhicd-papala si autoritatea colectiva a Bisericii Egumenice. In 
aceasta confruntare, pastorii ortodocsi aduc dovezi din istorie, ca sa arate’ ca individul 
este subordonat soborului: «Asa au judecat si condamnat in sinod Pa4rintii nostri $i pe 
Honorius, Papa al Romei, si pe Dioscur, Papa al Alexandriei, si pe Macedonie, si 
pe Nestorie, patriarhi de Constantinopole, si pe Petru Knafevs, patriarhul Antiohiei; si 
pe ceilalti» 4°. Astfel, consensul Pa€rintilor exprimat mai ales in deciziile oficiale ale 
sinoadelor ecumenice devine o norma a Ortodoxiei, de aceea caracterul ortodox al unei 
invataturi depinde de acest consens insusit de intreaga Biserica -prin reprezentantii ei. 
Chiar autoritatea unei Biserici este in functie de ortodoxia invataturii ei si nicidecum 
de originea sau vechimea scaunului pe care i] detine. Biserica Romana poate sa aiba 
o intiietate istorica, insA nu are una dogmatica, deoarece a modificat caracterul ortodox 
al traditiei crestine ™*. 

| Ceea ce a impins Biserica Romana in aceasta lipsAa de acord cu traditia de tot- 
deauna a Bisericii Ecumenice este papismul, adica conceptia ca Papa este suprema auto- 
ritate in intreaga Biserica vazuta. Enciclica ortodoxa arata ca, daca erezie este orice 
invatatura ce atinge «cugetarea catolica», papismul este si el o erezie. Ca si Filioque, 
papismul are toate semiteie unei inva{aturi gresite pentru ca este impotriva marturisirii 
lui Hristos si a Bisericii sobornicesti — exprimata in operele Sfintilor .Parinti si in 
hotaririle sinoadelor ecumenice ?*. Ideea si constiinta acestui primat a determinat papa- 
litatea s4 savirseasca doua mari greseli dogmatice: a) sa abuzeze de traditia ortodoxa, 
si b) sa sfideze autoritatea Bisericii Ecumenice. PaAstorii orientali subliniaza ca Bise- 
rica apuseana nu-si mai face un titlu de mindrie din apostolicitatea si ortodoxia invata- 
turit ei, ci“isi apara autoritatea cu originea apostolica a Scaunului «Nu cu martu- 
1isirea apostolica vrea sa-si impodobeasca Scaunul, ci cu ironul apostolic vrea sa-si sta- 
bileasca autoritatea, si cu attorifatea, marturisirea sa»1%. Astfel, papismul a rasturnat 
valorile awtoritatii, dind intiietate celei istorice si personale, in locul celei dogmatice 
$i coiective. Dimpotriva, pentru pastorii ortodocsi pe primul plan sta Ortodoxia, adicd uni- 
tatea tuturor in adevarul de totdeauna stabilit in mod sobornicesc. Ei constata ca Orto- 
doxia nu mai este o insusire a invataturii Bisericii apusene, deoarece «inovatiile si dispo- 
zitiile arbitrare» sint necunoscute Sfintilor Parinti, «care au fost totdeauna Canon si 


8. Trad rom. cit., p. 654. 

9. Idem, ibidem, p. 662. 

19. Idem, ibidem. 

11. In leg&tur& cu aceasté pretins4 intlietate istoricAa, iatAd un rd&spuns pe temeiul 
unor argumente de acelasi fel: ,,Deci “care sint punerile inainte ale semetiei voastre ? Care 
sint pricina sculdrii asupra? Trebuie, zice, s& urmeze fiica maicii sale. C& gi aceasta 
v-am auzit pe voi zicind, prin arhiereii vostri care vin aici. Maica zicind ei c&i este Roma 
voastré veche. Apoi, o, bunilor, de unde cereti aceasta de la noi, si cu care cuvint? C&A 
tot ‘ce se deosebeste, zice, cu vechimea, este vrednic de cucernicie si cinstit. CA méacar 
desi Roma cea nouA se numeéste Constantinopole, dar dup& intrebuintarea cea din obicel, 
iar nu chiar si dupd&é adevdr are numirea aceasta. Si trebuie negresit fiica si se supunad 
gi s& asculte pe maica sa. La aceste puneri inainte ale voastre aceasta v4 intrebam pe voi: 
Cu care cuvint ziceti cA aveti a fi intii? Dac&i de la arhierie si de unde au avut inceput 

cea intru Hristos, nu se cuvine, dar, voi s& fiti intii, ci Ierusalimul... (Nichita Ro- 

manul, Cuvint pentru purcederea Prea S8fintului Duh, tn ,,Epitoma dumnezeestilor dogme ale 
credintei“, alcatuitA de Atanasie de la Paros, tipdritA in Min&dstirea Neamtu, 1816, p. 488. 

12. Enciclica,.., trad. rom. cit., pp. 656-660. 

13. Idem, ibidem, p. 660. 
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indreptar catolic infailibil al Ortodoxiei» 14. De asemenea, ei recunose ca este nefiresc ca 
o Biserica ce se pretinde de origine apostolica s4 sustina invataturi gresite, insé daca si 
«uriciuinea pustiirii a stat in lJocul cel sfint», dupa méarturia Scripturii, de ce n-ar fi 
gi inovatia si erezia pe Scaunul sfint? Asadar, Biserica apuseand, pentru a mierita 
numele de catolicd, trebuie s4 refaca ortodoxia traditiei sale. 

Care sint criteriile dupa care stabilim caracterul ortodox al traditiei crestine ? 

Enciclica arataé ca cele introduse de romano-catolici nu erau cunoscute nici Parin- 
tilor apuseni si nici celor rasdriteni, pe cind dogmele ortodoxe au fost respectate de la 
inceput ge de apuseni, deci se impun prin vechimea si consimtamintul Parintilor. In al 
doilea rind, pentru ei Papa are autoritate suprema in Biserica si este singura garantie 
a adevarului, pe cind credinta ortodoxa a fost ferita.de greseli, deoarece a fost aparata 
si pastrata de totalitatea Bisericii: «La noi, maturiseste enciclica, n-au putut niciodata 
nici patriarhii, mici sinoadele s4 introducd lucruri noi, pentru ca aparatorul religiei este 
insusi corpul Bisericii, adica credinciosii insisi» 1°. Asadar, garantia ortodoxiei invatatu- 
rilor noastre este autoritatea Bisericii in integritatea ei. Spunind acestea, enciclica rezolva 
si. problema detinatorului puterii invatatoresti infailibile in Biserica universala. Aceasta 
putere apartine insdsi Bisericii sobornicesti, al carui Cap este Hristos, si nu unui grup 

u unui individ. Totodata, textul de imai sts scoate in evidenta rolul preotiei obstestr 
F imanice recunoscind ca datorita acestei slujiri, traditia ortodoxa este ferita de orice 
‘abatere. 

Enciclica a afirmat in mod direct pretentia Bisericii rasaritene de a se considera 
Biserica Ortodoxa. Patriahii ortodocsi atu subliniat faptul ca «Ortodoxia invataturii 
celei de totdeauna», ceea ce inseamna conformitatea cu gindirea corecta a Bisericii 
sobornicesti, este un titlu de glorie al acesteia. Pentru ei Ortodoxia este insusirea su- 
prema a Bisericii lui Hristos este si cea mai de seama calitate a invataturii crestine. 
Ortodoxia are doud elemente fundamentale: a) Méarturisirea cuvintului scris si grait al 
Domnului — adica apostolicitatea, si b) marturisirea Bisericii de totdeauna — adica 
consensul. Acestea sint criteriile Ortodoxiei si de ele s-a tinut seama si cind s-a veri- 
ficat caracterul ortodox al epistolei Papei Leon I, caci s-a avut in vedere tocmai concor- 
danta cu inva{atura apostolica si traditia ecumenica. De aceea, o igvatatura sau o 
Biserica este ortodox4 numai dac& si-a insusit aceste elemente. De asemenea, o Biserica 
nu se poate numi «oatolica», cum pretinde cea apuseand, daca n-are o invatatura orto- 
doxa, adica fara sa fie in consensul traditiei apostolice si credintei Bisericii Ecumenice. 
Astfei «catolicitatea» Bisericii apusene nu se identifica cu ortodoxia Bisericii sobornicesti 
si, in consecinta, titlul de «catolica>» pe care-] poartaé, este uzurpat si impropriu 


14. Idem, ibidem, p. 666. 

15. Idem, ibidem, p. 676. Textul acesta este citat de toti teologii ortodocsi cind tra- 
teazA despre dogma eclesiologica. 

16. ,,.Fiindc&A voim aici a gradi putine pentru numirile acestea catolic si unit, tre- 
buie mai intii a ardta, cum cA trei sint cetele celor ce se despartesc de Biserica cea sobor- 
niceascA a celor drept credinciosi, precum si Sf. Vasilie cel Mare in canoniceasca sa Epis- 
tolA cea intii c&tre Amfilohie scrie: unii se zic eretici, altii schismatici sau dezbinatori . 
altii parasinagogi, adic& deosebi adun&tori. Si eretici sint cei ce cu totul s-au rupt si cu 
insdsi credinta s-au instrdinat de cei drept credinciosi. Iar schismatici, cei ce nu pentru 
dogme, ci pentru pricini bisericesti si tintrebdri lesne de vindecat s-au impdrechiat intru sinesi 
si s& pricesc cu Biserica cea soborniceasc&. Iar& parasinagogi, preotii sau episcopii cei 
nesupusi si noroadele cele neinvatate, care se adundA deosebi. 

Deci mai inainte cind era Biserica apusului cu a r&dsdritului una gi avind pace 
Intre dinsele aceleasi cugeta dup& dummnezeescul apostol, si ocirmuia de cinci patriarhi, care 
erau ca cinci frati toti drept credinciosgi, sau mai bine zis era ca un pom cu cinci ramuri 
sadit ling& izvoarele apelor, care pururea era verde cu pravoslavia. Dar mai pe urmA papa, 
carele era intre ceilalti cel mai intii cu cinstea, despre o parte semetindu-se cu stapinirea, 
iar despre alta mincindu-se de oarecari scorniri, s-au instrdiinat de ceilalti frati cu dogma 
credintei si s-au dezbinat din pomul! cel pururea verde, cu deosebitele sale scorniri facin- 
du-se in loc de binecredincios rd&ucredincios gi in loc de ap&ra&tor p&rintestilor ageziminturi 
scornitor de strdine obiceturi, fari a se teme citusi de cit de osinda cea pentru desp&artirea 
bisericilor, pentru care scrie Sf. Ioan Hrisostom (Voroav4’ a XI, c&tre Efeseni), cum cd a 
zis un b&drbat sfint cA nici singele muceniciei nu poate sterge p&catul desp&rtirii Bisericii. 
Apoi ca s& acopere o urmare ca aceasta necuvioasA a sa, apucind mai inainte si-a pus lui 
celui ce s-a dezbinat si s-au rupt numele de catolic, adicA sobornicesc, iar celelalte ramuri 
sobornicesti, care au,rdimas necladtite in tulpind, de desbinatice. Ins& Biserica a 
RAas&dritului ne cum de catolic nu-l cunoaste, precum pe sinesi se numeste, ci impreuna si de 
singur schizmatic, precum pre noi cu nedreptate ne ndadpdstuieste, ci impreund si de 
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Biserica Ortodoxa a tinut foarte mult la vechimea invataturii sale, sau mai bine 
zis la caracterul ei apostolic. Fericitul] Augustin spune cd grija Parintilor a fost sa nu 
se departeze de traditia apostoli¢a: «Marii (teologi) ai lumii au tinut ce au gasit in 
Bisericé. Ce au invatat de ja inaintasii lor, au invatat si ei pe altii. Ce au primit de 
la P&rinti, aceea au dat si fiilor» 1%. Enciclica ortodoxd repeta acest adevar, spunind ca 
tradijia noastra are o leg&tura internd gsi indisolubild, deoarece fiecare generatie pri- 
meste, pastreaza si transmite acelasi adevar in mod neschimbat: «Unii dupa altii, Sfintii 
dumnezeiesti P4arinti si fnaintasi ai nostri, incepind de la Apostoli, si cei pe care 
Apostolii i-au pus urmasi pind astazi, constituind un singur si neintrerupt lant’ si tinin- 
du-se de mina, inchid impreund o sfinta incinté, a carei usd este Hristos si in care 
toaté turma artodoxad este pastorita in pasunile cele roditoare ale Edenului tainic» 1°. 

Se stie ca aceasta grija a identitatii cu predania apostolicé au avut-o indeosebi 
pastorii bisericesti adunati in sinoadele ecumenice. Sinodul ecumenic, pe de o parte, se 
provoca la traditia inaintasilor ca la o autoritate apostolicd, iar pe de alté parte, confirma 
$i pecetluia cu autoritatea intregii Biserici pe care o reprezenta, deciziile sinodului anterior. 
Astfel se face trecerea de la predania apostolicd Ja traditia ecumenica, caci-~ Biserica 
a preluat organic gsi intocmai invatatura comunitatii apostolice. Un exemplu in aceasta 
privinta putem aduce simbolul niceo-constantinopolitan. Dup& ce a fost intocmit de catre 
primul si al dotlea sinod ecumenic, pe .baza unor marturisiri de credinté anterioare, Sinodut 
al IIl-lea ecumenic si Sinodul al VIII-lea ecumenic (879, Constantinopol), hotdrasc ca 
trebuie pastrat si pazit intocmai de c&tre toti, incit nimeni nu are dreptul s4 adauge sau- 
s4 inlature ceva din el**. Astfel, cele douad elemente — apostolicitatea si sobornici- 
iatea — se acopera si se identifica, formind radacina unica a Ortodoxiei. Confesiunile 
crestine apusene n-eu inteles aceasta intrepatrundere organica a celor doua elemente 
Si au ramas pe pozitii unilaterale. Protestantismul pune accent pe predica apostolica, 
insA nu o face vie gi actuala prin organismul bisericesc. Deoarece cuvintui dumnezeiesc 
n-are o functie comunitara, ci una individuala, subiectiva, predica apostolica n-a capatat 
si un aspect eclesiologic, asadar nu are nevoie de autoritatea Bisericii Ecumenice. Dim- 
potriva, catolicismul paradseste elementul apostolic ca sa faca fata dinamicii vietii relt- 
gioase. El si-a zidit propriul s4u templu, maret in aparenta, pe alta temelie decit cea a 
Apostolilor, si l-a inchis pentru cei ce nu recunosc pe Papa ca vicarul iui Hristos. 
Fata de aceste pozitii, Biserica rasériteana ramine cetatea insufletita si luminataé a Orto- 
doxiei, avind ca «usd» pe Hristos, temelie pe Apostoli si stilpi pe Sfintii Parinti. Ea a 
considerat cA «invatadtura Bisericii Catolice celei de totdeauna — dupa cum inva{a enci- 
clica — egte advarata norma a Ortodoxiei»?®: In mod concret, aceasta inva{atura se 
cuprinde mai cu seama in operele Sfintilor P&rinti si in deciziile sinoadelor ecumenice, 
de aceea ascultarea ce li se pretinde acestora din urma trebuie socotita ca o datorie 
si ca un respect fata’ de adevdrul Bisericii sobornicesti, a carei autoritate este garantata 
de insusi Sfintul Duh. Pe temeiul acestei Traditii Sfinte, propovadduita si formulata de 


eretic, precum cu adevdrat. este. Pentru c& tmpdrecherea lui nu priveste numai la pricinile 
bisericesti, din care unele le-au schimonosit iar altele .le-au ciuntit si pentru aceea este 
schismatic, ci si la dogma credintei, la care fdcind scorniri in simbol 0 au adaos, si pentru 
aceea este si eretic. Precum mai sus la Sf. Vasile deosebirea am vazut. Si aceasta este 
insemnarea si primirea numelui catolic celui de dinsul r&pit si cu nepotrivire mult prin 
gura purtat’‘. Teofan Procopovici, Addugire pentru numele catolic si unit tn Epitoma dum- 
nezeestilor dogme..., p. 432 

17. Impotriva_lui Iulia, 2, 10, 13, Migne, P.L., XLIV, col. 697. 

18. Enciclica, trad. cit., p. 681. 

19. In fata lui ,,Filioque*‘, ortodocsii se provoac&i mai ales la autoritatea ecumenica 
a acestui simbol, a c&drei integritate dogmatica a fost atins& de apuseni, facind addugirea . 
eterodoxa ci Duhul Sfint purcede si de la Fiul. | 

20.. Enciclica..., trad. cit., p. 664. Amintim c&, in principiu, teologii ortodocsi si-au in- 
susit conditiile sau semnele adevadratei traditii pe care le enumer& Vincentiu de Lerini: 
,1n Biserica universala trebuie mare grijA ca acel lucru s&-] tinem, care a fost crezut 
pretutindeni, totdeauna, de toti.. Lucrul acesta va fi aga, urm&Am universalitatea, 
-vechimea si consensul...‘‘.. Unii cred c& aceste criterii au un sens limitat-relativ si cA se pot 
aplica dogmelor deja formulate in sinoade, H. Andrutos crede c& le putem extinde asupra 
Traditiei in intregimea ei (Simbolica, trad. rom, de prof. Iustin Moisescu, p. 100). Altii 
le limiteazA oarecum sfera, aplicindu-le numai la traditia dumnezeiascA si apostolic&, care 
,formeaza& fondul comun de credint& al Bisericilor primare, locale, si a r&amas temelia 
‘M4rturisirii de Credint&é a Bisericii Ecumenice’* (Teologia Dogmatica si Simbolicd, manual 
in colaborare, vol. I, p. 183. 
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tntreaga Biserica in epoca ei de unitate, ortodocsii resping toate inovatiile doctrinare de 
mai tirziu?? si gasesc de cuviinfa ca s-ar putea reface, in viitor, unitatea dogmatica a 
confesiunilor crestine actuale. Si trebuie s4 ad4ugam ca ei nu fac caz de aceasta traditie 
pentru ca vor sa puna piedici in calea incercarilor de unire, ci fiindca ea este radacina 
din care si-a tras seva intreaga Biserica de totodeauna. Ortodoxia, asadar, nu este o forma 
istorica temporara sau looala, ci este insdsi fiinta Traditiei dummezeiesti. De aceea, nout trup 
Disericesc, refacut prin impreunarea tuturor méadularelor, trebuie sA isi ia forta lui de 
viata din aceeasi radacina milenar4 a Ortodoxiei ecumenice. | 

In concluzie, enciclica patriarhilor ortodocsi de la 1848 scoate in evidenta urma- 
toarele: 1. Valoagea dogmatica pe care o are credinta si consimtamintul Bisericii sobor-~ 
micesti; 2. Rolul credinciosilor ortodocsi in pd&strarea si apararea traditiei crestine si 
respectul pe care-1 dau aceste traditii; 3. Ortodoxia este o insusire vesnica a Bisericii 
lui Hristos si are ca elemente de baza, din punct de vedere dogmatic, apostolicitatea si 
sobornicitatea. Ea trebuie aparata si pdstrata cu sfintenie, caci «numai Ortodoxia Bisericii 
«atolice gsi apostolice, cea insufletita de Cuvintul cel.viu al lui Dumnezeu, dainuieste 
vesnic, dupad fagaduinta cea nemincinoasA a Domnului» 

Ideile din enciclica amintita au avut un mare rasunet si o mare influenta asupra 
literaturii teologice ortodoxe. Unii autori socotesc c4 de la aceasta data incepe o noua 
perioada in dogmatica ortodoxd: perioada eclesiologica?*. Intr-adevar, in a doua juma- 
tate a secoluiui trecut incep s4 apara, mai ales in Biserica pravoslavnicaé Rusa, teologi 
ce iau in studiu invafatura despre Bisericd. Dupa aceasta epoca si in timpul din urma, 
alaturi de ei s-au adaugat alfi teologi ortodocsi si imprewnad au ridicat si dezbatut 
subiecte ca: raportul dintre Biserica gi izvoarele Revelatiei, autoritatea. dogmaticd in 
Biserica Ecumenica, sobornicitatea -Bisericii si altele. Este meritul acestor «eclesiologi» 
de a fi reafirmat in fata influentelor romano-catolice esenta si nuantele Ortodoxiei rasa- 
ritene in chestiumi de o asa de mare importanta doctrinara. In studiile lor s-a_ precizat 
cA numai Biserica soborniceasca este infailibild si de aceea garantia adevarului sta in 
marturisirea constanta si unanima a Bisericii. Traditia ortodoxa este pastrata de comuni- 
tatea bisericeasca in totalitatea ei, si este formulata de sinodul ecumenic, glasul Bisericii 
‘sobornicesti, al carui Cap este Domnul Hristos. : 

-  ‘Dupa cum s-a vazut, Enciclica ortodoxa este un raspuns ja scrisoarea Papei, in 
are se propunea «schismaticilor» orientali sa revinad la ascultare fata de Scaunul roman. 
Sa vedem ce sens are umirea, dupa conceptia patriarhilor care au intarit-o cu sem- 
natura lor. 

In principiu, ei n-au fost impotriva unirii celor doud mari Biserici crestine, dar att 
aratat ca au motive sa refuze planul jpropus de Papa, deoarece acesta urmarea oa rasari- 
tenii sa tradeze pe nesimtite si lent ortodoxia invataturii lor. Papa incerca s4 wusureze 
uniatia facind concesii, dar spatriarhii au respins aceste «inlesniri inselatoare», si au cerut 
singura si adevdrata conditie a wunirii: Biserica apuseanad sa se intoarca la «credimta 
catolica ortodoxad cea neschimbata a Parintilor nostri comuni». Se -recunoaste ca, intr-a- 
‘devar, ambele Biserici se straduiesc pentru apropierea Jor, insA pe cind cea apuseana 
urmareste unirea «pentru intadrirea si predominarea autoritatii si functiwnii celor ce stau 
pe scaunul apostolic si cea a noilor inva{aturi», cea rasariteand urmareste unirea pentru 
refacerea unitatii de credinfa a Bisericii, unitate dorité de insusi Mintuitorul, si de 
aceea pune conditia «de a se pastra intreg si neatins dumnezeiescul simbol cel nepri- 
hanit si desavirsit al credintei crestinilor dupa glasul evanghelic si dupa hotdririle celor 
sapte sfinte sinoade ecumenice si inva{atura Bisericii Catolice celei de totdeauna» *4. 


21. Macarie Makri (veac. XIV), Cuvint pentru purcederea Sf. Duh, in ,,Ardtare pe 
scurt a dumnezeiestilor dogme...“‘, p. 434. 


22. Enciclica, tn trad. cit., p. 650. 


23. In evolutia Ortodoxiei, din punct de vedere dogmatic, se pot distinge urméa- 
ttoarele perioade: a) hristologicd’, tine pin& la 842, cind se proclama& cultul icoanelor si 
sarbatoarea Ortodoxiei. In aceast& perioad& se dezbate prima parte din Simbolul de Cre- 
dint&, adic& invatdtura Logosului intrupat ; b) pnevmatologicd’, de la 879 pind la 1848. Acum 
se dezvolti a doua parte din Simbol: despre Sf. Duh, actiunea Lui in lume si in Bise- 
rick ; c) eclesiologic§, incepe cu 1848 si dezvolta dogma Bisericii tnsdsi. Vezi E. Kovalevschi, 
art. Evolution historique de VOrthodozie, in vol. Orthodoxie et tradition francaise, Paris, 1967. 

24. Enciclica.,., trad. cit., p. 664. 
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Dupd cum se vede, invitatia Papei a provocat un raspuns hotarit din partea orto- 
docsilor 25. Astfel s-a precizat ca rasaritenii iubesc si fac eforturi in vederea apropierir . 
Bisericilor crestine, dar nu sint dispusj s4 compromita Ortodoxia inva{aturii lor sau s&@ 
subjuge Biserica lor, deoarece «acest concurs fratesc intru cretinja crestina nu se vinde 
prin robirea Bisericilor lui Dumnezew 7°. Rasaritul este ortodox, caci are constiinta ca 
«credinta si marturisirea pe care o tinem nu are a se rusina, fiind invatata in Evanghelie 
din gura Domnului nostru, marturisita de Sfintii Apostoli, de catre sfintele sapte si- 
noade ecumenice, propovaduité in toata lumea, marturisita si de vrajmasii ei, care ina- 
inte de a apostazia de la Ortodoxie la erezie, tineau aceasta credin{a si ei, sau macar 
parintii sau stramosii lor» 27. | 

In Jumina concluziilor de mai sus, unirea Bisericilor nu poate fi tratata ca o sim- 
pla chestiune administrativd sau de organizare bisericeascda. Ea a devenit o problem& 
dogmatica4 si apartine deci Bisericii intregi. Numai pastrind gsi cinstind Ortodoxia 
Traditiei apostolice si ecumenice putem s& impreundm ja wun loc ceea ce s-a des- 
partit de Trupul lui Hristos de-a lungu! veacurilor. In acest sens au vazut impreunarea 
Bisericilor inaintasii nostri, a carei predanie sfinta trebuie s-o cultivam: «Ci veniti sa ne: 
unim unii cu altii duhovniceste si dupa porunca Domnului sa ne impacam..., aruncind 
aceste ascutite arme ale impotrivirii prigonitoare si facind sabitle iubirii de sine fiare 
de plug ale adevarului si sulitele mindriei si ale trufiei_seceri ale rivnei intru cunog- 
tinta» 25. Rasaritul deci vrea s4 se uneasca raminind tot ortodox, adiea credincios inva- 


4aturii Bisericii sobornicesti, si pentru aceasta cere apuseniior «devotament din tot sufle- 


tul si din toata inima fata de sfinta si nepatata credinta a PaArintilor nostri» ?®. 
Prof. I. BRIA 


Colonialismul in lumina moraleé 
crestine * | 


Legea morala, ca lege a condescendentei reciproce intre oamenii pamintului, c@ 
lege a respectului fata de vesnicele valori care statornicesc istoriceste omenirea, este 
sadita in natura fiecdarui om si apare ca un dar innascut de care beneficiaza numai fiinta 
umana. Pentru ca lJegea morala oreeazd raporturi vii, aceste raporturi nu pot fi traite 


decit de fiinte constiente care statueaza principii de convietuire wmana. Pentru aceasta 


sint iuate*ca premise de neinlaturat, libertatea si egalitatea intre toti oamenii. Morala 
crestina vine sa intareascd aceasta pretuire a omului, vazind in acesta «chipul lui Dum- 
nezeu» si desemnind dragostea ca un climat neincetat al vietii sale. 

| Cadrul problemei coloniale este foarte vast, si rezonantele sale ating aproape orice 
domeniu de preocupari. Este insa cert ca centrul de greutate a probiemei este implintat 
in domeniul moralei. Colonialismul apare ca o forma organizata a egoismului gsi, mae 
mult, a exploatarii interumane, lovind in toaté amploarea si cu toata stiinta in drepturile 
elementare ale omului; intr-un cuvint, rapeste omului libertatea de a-si zidi singur 
viata: Consecintele dezastruoase ale colonialismului se resimt in primul rind prin lezarea 
moralitatii si in al doilea rind in consecintele sale de ordin cutural, economic si politic 
etc. Pentru ca moralitatea defineste in om ins&si conceptia sa de viata, ea orinduieste 
valorile dupa care viata se desfasoara, ea este sufletul pe care se incheaga orice viata 
materiala. De aceea politicul si economicu! sint determinate de moralitatea pe care o 


25. ,,De aceea raspunsul patriarhilor ortodocsi si al sinoadelor patriarhale din mai 1848, 
este o respingere categoricd, rostitA de la indltimea constiintei posesiunii tezaurului dogma- 
tic,, ecumenic, patristic, sinodal gsi traditional...‘‘. Teologia Dogmaticd si Simbolicé (Manualul 
In colaborare), vol. I, p. 222. | 

26. Enciclica,.., trad. cit., p. 669. 

27. Idem, ibidem, p. 680. a 

28. Nichita, Retorul, Cuvint citat, op, cit., p. 493. 

29. Enciclica, trad. cit., p. 682. ? 


* Aceast4é lucrare de seminar pentru titlul de magistru, a fost intocmitd la catedra de 


' “Teologie morald, sub indrumarea Diac. prof. Orest Bucevschi, care a ‘dat si avizul s& fle 


publicata. 
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Pozitia umanitara a Bisericii Ortodoxe s-a afirmat in problema colonialismului 
atunci cind a cuprins-o in dezbaterea unor probleme ca aceea a drepturilor omului, a 
muncii, a exploatarii si mai ales a sclavajului; s-a afirmat prin mesajele de adinca 
umanitate care au condamnmat cu vigoare si cu ingrijorare, aladturi de alte rani ale vre- 
murilor noastre, plagile colonialismului. 


1. Dragostea crestind. Sfintul Apostol Pavel, neobositul daruitor al dragostei, il 
redobindeste pe Onisim scliavul in fratietatea omeneasca pe care crestinisniul a inaltat-o 
im vazul tuturor. Robul Onisim este numit de Sfintul Apostol Pavel «inima mea»; dra- 
gostea adevarata, aceea care daruieste sufletele cu curdtie, cu putere nemarginita de da- 
ruire, cu adinca intelegere, aceasta dragoste pornita din inima, fl reabiliteaza pe Onisim 
ca «frate prea iubit... si dupa trup si in Domnul» (Ep. Filimon I, 16). | 

Crestinismul a intors ochii oamenilor, din privirea lor in afara, la una ~mai 
adinca, fara sfirsit in frumusete, 'a aceea launtricd. Desigur, s-a spus si inainie «cunoas- 
te-te pe tine insuti», dar nu s-a spus — pentru ca nu s-a trait — ca numai dragostea 
este aceea prin care devine posibila orice cunoastere de oameni. Se stia ce-i dragostea 
$i inaintea lui Hristos, dar era o dragoste rece, gindita, rinduita in felurile ei, mutt 
discutata, dar foarte putin simtita. | 

Era o dragoste care se practica mai mult ca subiect de discutie la ospete (sympo- 
sioane), inalta in gind si imtentie, dar lipsita de ficrul netarmurit pe care il da o dra- 
goste traita zi de zi, de fiecare om, in fata semenilor sai si a intregii creaturi. Marturia 
unei intelegeri principiale -- care raminea numai principiu —, o gasim la unul din 
urmatorii acelei cunoasteri de sine, si anume ia Aristotel, care vedea in sclavie o stare 
naturala in care sclavul trebuia sa fie lipsit de fericire si de libertate. 

Abia prin crestinism dragostea este conceputé ca o revarsare de bundatate gi de 
infelegere, ca un fluviu nestavilit in care oamenii s4 se simtd apropiati si sa-si vorbeasca 
de la inima la imima. Intr-un cuvint, crestinismul prin dragoste repune in valoarea ade- 
varaté demnitatea umana. 

«Uriasul pas facut inainte prin crestinism se poate lesne vedea, privind fata in 
fata lumea dinainte de venirea Domnului nostru lisus Hristos, cu lumea crestina. In- 
tr-adevar, imainte de venirea Mintuitorului, lumea tradia o viata plina de rautate si ducea 
un trai de neagra mizerie. Cea mai mare parte dintre oameni zaceau in cea mai crunta 
robie. Prinsii din razboaie, saracii care nu-si puteau plati datoriile, sau nu-si mai puteau 
duce traiul, cei ce se nadsteau in stare de robie, toti acestia alcatuiau gloata celor lipsiti 
de toate drepturile. Nu aveau dreptul de a se casatori, de a stapini biinuri materiale, 
de a lua parte la conducerea statului si nici chiar la a lor proprie, fiind socotiti fara 
vointa» *. 

«Dar iaté cA crestinismul apare la orizontul lumii vechi. In ocadrul acestei noi 
comunitati, raporturile dintre om si Divinitate, ca si cele dintre om $i semenii sai sint 
cu totul altele decit cele din lumea veche. Dumnezeu nu mai este socotit ca un stapin 
tiran, ci ca un Parinte iubitor, iar oamenii ca fii ai lui Dumnezeu si frati intre ei. 


1. Pr. prof. Nicoiae Mladin, Catolicismul si colonialismu!, articol publicat in ,,Orto- 
doxia’’, an. XII, mr. 2, 1960. 


2. Jacques Arnault, Procesul colonialismului, Ed. Stiintifica, 1960. 
3. Invdfatura de credintd cregtind ortodoxd, Bucuresti, 1952, p. 439A. 
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servesc. Principiile viabile ale istoriei au fost si vor fi principii morale, caci istoria ramine 
marturie a ideilor de drept, frumos si bine, idei care au invins pe oricare'din drumurile 
vietii. Elanul omenesc spre imbundatatire este simburele moral al vietii si lui i se 
alatura orice urmari pe planul material a! vietii economico-politice. 
Omul sta in centrul atentiei evanghelice pe temelia careia a crescut Biserica cres- ’ 
lina; iar drepturile sale fundamentale sint insdsi posibilitatile de trai ale Bisericii lui 
Hristos. Orice degradare a valorii umane este o incdlcare a moralei crestine pe care | 
Biserica lui Hristos se ridicA s-o condamne si s-o inlature, dupa masura puterilor ei. 
De aceea Biserica Ortodoxa se desolidarizeaza de acele fapte, cum ar fi abuzurile 
misionarismului catolic? care pingarese prin actiuni nedemne idealurile curate ale cresti- 
nismului. De altfel, chiar in catolicism, unde prelati ai Bisericii servesc unor interese 
imperialiste, opinia credincicsilor crestini hotaraste atitudini conforme umanismului crestin, 3 
condamnind colonialismul sub orice forma s-ar infatisa 2. 
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Crestinismul se ridica deasupra tuturor granifelor nationale, ca si deasupra granifelor 
ce separau clasele sociale in sinul aceleiasi nafiuni : «Nu este nici iudeu, nici elin, nu 
este rob, nici slobod, nu este parte barbateasca, nici parte femeiasca; voi toti una sinteti 
in Hristos lisus» (Galateni IlI, 28). El se strdduieste s4 introduca in raporturile dintre 
oameni principiul dragostei, care: «indelung rabda, se milostiveste..., nu. pizmuieste..., nu 


se semeteste, nu se trfueste, nu se poarta cu necuviinta, nu cauta ale sale, nu se inta- 
Tita, nu gindeste raul». (1 Cor. XIII, 4-5) *. 


2. Valoarea de necuprins a omului. Zice Sfintwl Grigorie de Nisa inrobitorilor de 
oameni: «Pe acela ce Creatorul |-a facut stapin al pamintului si pe care |-a pus spre 
a porunci, voi il supuneti la jugul sclaviei, lovind prin aceasta in preceptul divin. 
Ati uitat care va sint marginile puterii...? Cu ‘cit, Spunei- -mi, ati cumparat acesti sclavi ? 
Ce ati gadsit in lume ca sa poata valora un .om ?» 5, 

ke ati gadsit in lume ca s4 poata valora un om ?». Nui de gasit mimic care sa 
imtimpine valoarea unui om. Valoarea unui om sta fin el insusi si lumea peste care el 
stapineste este aceea care de la el primeste pretuire. De aceea, numai «omul este ma- 
sura tuturor lucrurilor». Omul masoara nu ca sa dezbine, ci ca sa imbine toate, si in 
aceasta inchegare pe care o acorda lumii sa-si gaseasca locul lui si celor de o seama 


<u el: sal aseze pe om in cosmos, ca intr-o fesatura in care fiecare ochi este facut spre 


lauda omului si spre unirea oamenilor laolalta. Desi ej], omul, este masurd pentru toate, 
mumai lui nu-si poate fi masura, pentru c4 omul nu este atita $i asa, nu este un contur 
trupesc care se miscd in lume, ci este conturul unei existente care misca lumile, care 
le implineste. Omul poate face din lume o livada a surisului, in care fiecare s4 primeasca 
lumina soarelui si a vietii. Si aceasta masura a valorii omenesti o cuprindem in cuvintul 
«demnitate. 

Prin demnitate intelegem umanitatea care sta intiparita in faptura ca 
persoana® Nu o umanitate care se araté ca o grija pentru aspectul exterior al omului, 
ci grija mai mare, mai cucernica, pentru vesmintul lduntric al fiecdruia, pentru podoaba 
trabdarii, intelegerii, dreptatii si dragostei. Si de vor fi acestea, dac& oamenii vor proceda 
in gind curat si cu caldura faptelor bune, fata pamintului si ochii oamenilor vor fi 
mumat zimbet. Vor fi toti demni, vor trai in stiinta si simfirea umanitafii, a unei vieti 
omenesti de comunicare a comorii nepretuite pe care numai omul o are: demnitatea. 

In prima sa omilie asupra omului ajuns bogat, Sf. loan Hrisostom spune: «Sinteti 
oameni, aratati-mi ca sinteti cu adevdrat, nu pentru ca aveti un suflet, ci pentru ca 
aveti sentimente nobile, sentimente conforme naturii umane».7 Asadar, nu numai din 
suflet rasare demnitatea, ci este intiparita si fizic, pentru ca omul are trup care-i poarta 
in finuta aceasta demmitate. Si apoi un suflet pacdtos, crescut in vrajba si in min- 
ciund, este mai rau decit un trup viciat de rele porniri. Sufletul renunfa mai greu la 
apucaturile ce le-a cistigat. Un suflet cAzut nu mai poate vedea in oameni semeni, pentru 
cé-$i are adaugata pinza minciunii ce nu lasa sa strabala nevoia lui de oameni gi de 
a-$i impartasi lor dragostea. Suflet are fiecare ¢i totusi nu toff sint asemanatori in pur- 
tari gsi sentimente. Aceia care au pastrat nevinovatia starii de copil, curafia interioara 
a prunciei, aceia cu adevarat isi traiesc menirea de oameni. La acestia, sentimentele sint_ 
atit de adinci, de puternice, omenesti, incit intrebarea unei deosebiri intelectuale cade 
deodat’. Unora ca acestia nu li se face deosebire intre o capacitate mai mult sau mai 
putin corespunzatoare, in latura intelectuala, pentru ca finuta lor morala este de prima 
importanta; de aceea, numai in functie de moralitate, se pot stabili indreptatite deosebiri 
intre oameni. Pe iin fond natural, care apare in puritatea lui in copilaria fiecaruia, se pun 


“temeiurile unei intelegeri reciproce, in care adeseori cuvintele sint de prisos. 


4. Ibidem, 435. 
5, Ioan yA Meena IN Sclavia si crestinismul, Bucuresti, 1892, p. Pr. prof. Ioan G. 
Parinti impotriva sclaviei, art. publicat in Stadil Teologice’*, mr. 
, 1953, PD. 


6. Cind amintim factorul personal in raporturile care fac posibilA adevirata uma- 
nitate, ne referim mai ales.la ceea ce tine de esenta persoanei: aceea de a trai in comu- 
nicare, de a fi mereu in raport de intregire cu alte persoane. Cind vorbim de persoand, 
angajim imediat si un continut comunicativ, pe care se intemeiazd orice vrednicé comunitate. 
Iar demnitatea.omeneascéa se cistig4, se afirmA si se recunoaste in cadrele comunity care 
nascut si crescut 


persoana. 
7. Bareille, Oeuvres de Saint Jean Chrisostome, tome X, p. 6L 
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Si Sf. loan continua: «Maretia omului sta in pietate, dreptate, mila, blindete, dra- 
goste de infelegere, sim{amintul lucrului drept, iubire adevaraté pentru toti — «é&ydaxy 
npd¢ navtace®,—In cugetul acestora (pietate, dreptate, mild, blindete...) la sa- 
virsirea tuturor faptelor sale, omul isi dovedeste nobletea lui neasemuité nima&nui in 
lumea vazuta gsi isi cistiga respectul, atit al semenilor, ce i-| dovedesc prin dragoste, 
cit $i al sau propriu; respect propriu care il oblig4 mai departe la o viata traita in 
constiinta $i impacarea cu datoria de om. Cuvintele Sfintului Ioan Hrisostom, care in- 
cercuiesc semnele doveditoare ale maretiei omului, se termina cu: «iubirea adevarata pen- 
tru tofi». Iubire gratuita, fara nevoie de rasplata, din nevoia de dar, de saldsluire in 
alfii prin iubire, fara minciund, {ara resort ascuns $i meschin ca spin al egoismului, 
pentru ca atunci ea nu este decit un semn de adinca pervertire omeneascd. Iubirea ade- 
varata se apleaca la nevoile oricui gi tresalté la nevoile oricui, ca prin tradirea si pur- 
tarea laolalta a sentimentelor adevarate intre oameni de toate categoriile, omul sd poata 
acorda oricui incredere si cinstire, vazindu-se pe sine in fiecare din semenii sai. Prin 
aceasta nu-fi pierzi unica ta pozitie, individualitatea, ci dimpotriva, ti-o largeste si ti-o 
adincesti intr-o bogatie neinchipuita de viata mterioara, pentru care nu exista neintelegere, 
<i mumai dragoste atotprimitoare. In dragostea mArturisitoare a demmnitatii omenesti, nu 
mai incape injelegerea in felul unei explicari, ci se accepta toate in sensurile lor cele mai 
adinci. De aceea, omul si numai «omul este lumina lumii — td pag tod xdcpov 6 &vOpw- 
nog’ ® In lumina demnitatii lui, al carui rod deplin este dragostea, sint straluminate 
cu infelegere toate fapturile si lucrurile lumii vazute, pentru ca acestea la rindul lor sa-l 
slaveasca pe om drept coroana creaturilor. 


Teologic privitaé, demnitaiea este tinuta omului care rezultaé din procesul unei 
colaborari reciproce, unde Dumnezeu vine sa intimpine nevointele omului spre desAvirsire. 
Infatisarea demnitatii se vadeste intr-o constanta de atitudine care determina acgrdarea 
unei vrednicii de catre semeni, iar pe plan subiectiv, o ineredere hotarita si cuviincioasa 
in forfele proprii. Demnitatea hotaraste timitele increderii in sine care se afirma maz ales 
prin respectul acordat semenilor si prin datoria de a te jertfi pentru ei. Acestea fiind 
incdlcate, demnitatea este negata. 

Cadrul de exercitare al demnitatii este pentru fiecare viata paminteasca, fiind lasat 
omul de Dumnezeu, in toata libertatea, sd-si dobindeasca constiinta valorii sale unice, 
ca sa-si cistige apoi, in zilele vietii sale, mintuirea. 

Cuvintele Sf. Grigorie de Nazianz despre Botez sint marturia egalitatii de pretuire 
de care se bucurau deopotriva crestinii primelor secole. El spune sclavului primitor de 
Botez: «Tu, care esti rob, primesti acelasi grad de cinstire» (Oratio XL, In sanctum 
baptisma). Tot Sf. Grigore de Nazianz arata ca: «tirania si ni natura a impartit in doua 
cele ale oamenilor», in consens cu Sf. loan Hrisostom: «Aceasta sclavie nu este opera 
naturii, ci ea are cauze si depinde de imprejurdri...» . «Legile lumesti fac deosebire intre 
oameni, fiindcé vin de la oameni. Legea Stdpinului comun, insa, nu stie de nici o 
deosebire, fiindeé ea revars4 asupra tuturor aceleasi binecuvintari, impartaseste tuturor 
aceleasi bunuri. lar daca cineva intreaba de unde a venit servitutea in omenire, trebuie — 
a va raspunde: lacomia nesatioasd a oamenilor a produs servitutea»™. lar Lactantiu 
va vorbi asemenea de lipsa de deosebire a oamenilor: «Este sigur ca harul dumnezeiesc 
considera pe toti oamenii egali, cA mu face deosebire intre barbat si femeie, liberi si 
sclavi, si toti primesc aceeasi rasplata in Hristos» }. 

Odinioara, sclavul Evel Pistus, intrebat fiind cine este, raspunde: «Sint sclav al 
ceZarului, dar sint crestin, liberat de insusi Hristos». Multi ani dupa framintata epoca 
martiricd, imparatul Justinian condamnd cu asprime inrobirea gi degradarea omului de 
catre om. «Sclavia, zice el, este o institutie a barbariei, introdus4 in lume, in dispretul 
libertatii naturale a omului» 1%. Luate laolalta, aceste marturii care se pot inmulti, reflecta 


8. Ibidem, p. 67. 

9. Ibidem, tome X, p. 137. 

12. H. Leclercq, in d’Archéologie chrétienne et de Liturgie‘‘, vol. 
III, col, 639. 

Gh. Soare, Aspecte din legislatia bizantind, articol publicat in ,,Studii Teolgice“, 

1-2, 1958, Pp. 43. ; 4 
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grija pe care conducatorii Bisericii din vremea epocii sclavagiste au acordat-o demni- 
tatii umane si trebuintei ei de a respira libertatea. In mentinerea acestei demmitati, 
avem exemplul unic al primei perechi de oameni, care prin imprejurarile speciale in care 
s-a dezvoltat, a capatat valoare de simbol. Aceste imprejurari au fost cOnsacrate prim 
consemnarea lor biblica si ne stau ca imagine-prototip a ne in nemdasurata et 
pretuire, ce le-a fost acordata prin creatie numai oamenilor. 

Domnul nostru lisus Hristos, noul Adam, ne-a restituit in demnitatea de la in- 
ceput; si, mai mult, prin zarile fara liman pe care le-a deschis dragostei, ne-a inaltat 
mult, deasupra acelei stari fiind noi oamenii cununa creaturii. Faptele noastre de aici 
de pe pamint si cugetul in care le facem, conteaz4 in l!umea de dincolo, ca pururea, 
pentru <a ne supun pentru vesnicie uneia din cele doud cai: a mortii in intuneric Si 
a vietii in lumina. Asa, cu pasii faptelor noastre, ne asternem cdardarile vesniciei. O fapta 
facuta intr-o clipa ramine si se daltuieste undeva, in stinca de citire a judecatii omului- 
Si aceasta neuitare a laptelor, roade constiinta aici pe pamint, ca «un vierme neobosit», 
si zagazuieste aceluia, ale carui fapte au fost neluminoase, dorul si setea de viata. 

Pentru ca faptele noastre s& devina infinite in consecinta lor pentru viata, se cere 
savirsirea lor in voie libera, in contactul nemijlocit cu viata. Numai libertatea asigura 
omului raspunderea ce o are de a fi meret om adevdrat. lar aceasta responsabilitate, 
prin simtirea ei intens prezenta, determina trasatura demmnitatii. Demmnitatea este insdasi 
infatisarea acestei responsabilitati, $i mumai prin ea omul poate ajunge in fata Judecatil- 
Numai datorita libertatii, viata se ofera omului ca o alegere, iar hotarirea lui in alegere 
ii batatoreste vesnicia. De aceea, Dostoievski a numit libertatea in toata valoarea ei de 
necuprins: «Libertatea este mai buna ca piinea, mai frumoasa ca soarele». Libertatea 
este mai mare inca decit «piimea noastra cea de toate zilele» $i mai luminoasa inca in 
frumusete decit insusi soarele care incalzeste duhul wietii. Viata este traita in toata 
maretia si frumusetea ei, cind fiecare isi alege drumul sau si nu cind ii este impus 

3. Practica si ‘deologia coloniala. Colonialismul apare ca un fenomen consecvent de 
alterare a unei comunitati omenesti organic si istoric constituita. Aceasta alterare se pro- 
duce prin tendinta de transplantare, prin import fortat a unei «civilizatii» straine, pe fon- 
dul unei mentalitati sanadtoase, care a generat o cultura traditionala de sine statatoare. 
Intr-o asemenea stare, omul este destituit din menirea lui, ii este instramata autentici- 
tatea, care numai lui in apartine, si este redus la o viata de instrument. 

Colonialismul inseamna o dezradacinare a omului din legatura lui cu pdamintul. 
Familii fara cAamine nu exista; istorie fara patrie de asemenea nu exista. lar patria este 
caminul 4amiliilor unei natiuni legate intreolalta prin aceleas doruri $i nevoi — ca doruri 
si nevoi ale aceluiasi pamint. Colonialismul luind wnei patrii dreptul la camin pentru 
fiii ei, le ia acestora dreptul la istorie. 

«Colonialismul a interzis unor zeci de popoare putinfa de a participa la viata 
internationala, putinta de a face istorie. Multimi enorme, sute de milioane de oameni 
au fost tinute in afara istoriei... Intr-un sens, istoria nu devine pe deplin mondiala, decit 
prin moartea colonialismului» 1+. 

Istoria adevarata, facuta in respectul omului si in prejuirea tuturor cuceririlor sale, 
nu se poate face in afara unei vieti internationale. Popoarele care suporta jugul colo- 
nial, tnainte de a deveni colonii, au existat si si-au avut dezvoltarea jor. Dar expan- 
siunea coloniala si-a intins stapinirea largindu-si istoria, incalcind insa dreptul altor 
popoare la ea. In momentul in care s-a stabilit contactul intre doud lumi pina attnci 
lipsite de el, datoria istorica ce se impunea, ca prima poruncd a demnitatii umane, era 
de a largi putinta acestei comunicari si de a largi astfel valoros scena istoriei. In loc 
insA de a le trezi constiinta istorica si de a-i face apti wnei vieti de comunicare mate- 
rial4 si spirituala, pentru a-si recapata un loc in istoria mondiald, lt s-a daruit jugul 
unei opresiuni dirijate dupa nevoile economice ale cutarui regat sau imperiu. 

Elanul creator $i descoperitor al omului a fost convertit prin colonialism in avint 
cuceritor si inrobitor. Goana crescinda dupa aur a intefit si mai mult strinsoarea exploa- 
tarii, reeditind in colonii paginile sclavagismului antic. 


14. Dan Ha&ulica, Arta continentului negru, art. publicat in ,Contemporanul", nr. 50- 
139 din 9 decembrie 1960. 
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lata citeva repere in aceasta trista istorie a colonialismului » : 

Epoca marilor descoperiri de paminturi largeste interesul pentru geografie, captind 
in acest interes mai ales capete incoronate, ce nu se sfiesc — decit cu transparente 
pretexte — sd-si ascunda lacomia de teritoriu. «Imensitatile trebuie cu orice pret cucerite, 
avind sau nu valoare, inainte de a fi acaparate de altii... Nesdtiosi, colonialistii des- 
copera o tradare in orice concesie» ?*®. Acest proces de acaparare care nu lasa loc con- 
cesitlor, isi elaboreaza un plan tacit de procedura prin care rasele zise «inferioare» se 
gasesc oprimate in numele a pretinse principii umanitare. Totul pentru civilizatie, afirma 
cinic expansionistil, fie ca este vorba de razboaie ipocrite, care nu sint decit masacre, 
fie ca este vorba de o palrundere pacifica, care au pregdtit-o tratatele facute cu sefii indi- 
geni, mecalificati pentru a angaja independenta congregatiilor lor, sau de lupta de 
succesiune usor de suscitat. Ca binefaceri ale acestei civilizatii, focuri de pusca si de 
tun, aleooiul, bolile, corvezile... 47. 

Victima a acestor «pasiuni geografice» a cazut si regeie Belgiei, Leopold, poate cel 
mai mare «colonizator» din citi au fost. In 1876 creeaza o societate care pentru protectia 
indigemilor — vadit umanitara in intentii — va trebui sa declanseze o cruciada anti- 
sclavagista; insA aceasta va fi acaparata pentru intentiile personale ale imperialismului 
sau. Intre cruciati se. va numdara si Stanley, intrat in solda Jui Leopold, si cu el «cru- 
ciada antisclavagista face loc cucerinii. Mai mult de 500 de tratate sint incheiate cu 
sefii indigeni, care abandonindu-si suveranitatea pentru niste stofe sau sticle colorate, 
adopta drapelul albastru instelat cu aur, al Asociatiei Internationale» 1°. 
| Nu tirziu dupa aceasta, Africa, fiind obiectul wnei prazi in neorinduiala gi tre- 
Dbuindu-se instaurataé o anumita ordine de devastare, se initiaza salvator coanferinta de 
la Berlin din 1885, al. carei fruct a fost teoria zonelor de influenta ?®. 

Aceste expansiuni cit si fenomenul colonialismului au putut sa se inchege in fapte 
datoritaé unor speculatii premeditate, favorizate fiind de mentalitatea epocii. De pilda, in 
Anglia, «un idealism tomantic, combinat cu mercantilismul traditional, creste alaturi cu 
desfasurarea cultului actiunii, a ideii de rasa si de solidaritate anglo-saxona» 7°. Carlyle 
inainte, si catre sfirsitul secolului XIX, Cecil Rhodes, sint hot&riti in credinta menirii 
providentiale a anglo-saxonilor. Aceste aspiratii mistico-rasiale sint intarite prin. activi- 
tatea tui Joseph Chanberlain, care daruia Angliei o suprematie nemaiintilnita..., din 
fericire, mumai in vis. 

Era tocmai vremea cind vointele de putere alimentate de largi curente ale gindirii, 
se exprimau in concret prin expamsiuni ce tineau seama mumai de scrupulele unei noi /egi 
a castelor. De fapt se petrece un nou amiestec de planuri prin confundarea unei even- 
tuale superioritati biologice, cu o superioritate economica. Betia banului ca ideal, devine 
posibila, pentru e4 o dat& cu zorii veacului XX — cu sprijinul progreselor materiale —, 
economicul se instaleaza de pe planul national, pe plan mondial. 5i asa, o suprematie 
economica angajeaza una biologica, pe nedrept, inaugurind concurenta si pregatind raz- 
boaiele mondiale. Aceeasi exaltare — fundamental gresita a biologicului — a raselor 
superioare, duce la aparitia unei stiinte pe masura: politica, care preconizeaza ex- 
pansiuni razboinice intemeiate pe un asa zis «destin spatial» 71. | 

Dar toate acestea, atit prin periculosul lor ridiool, cit si prin hotarita afirmare, din 
zilele noastre, a constiintei istorice a meamurilor, isi traiesc wltimele clipe si vor fi 
pentru viitor ruine rusinoase ale unei istorii trecute. 

4. Biserica Ortodoxd si colonialismul. Nu exista indiferenta fata de intimplarile 
care au ajuns in cimpul de canstiinta al oamenilor; cu atit mai mult pentra crestinul 
ortodox, care are o conceptie hotarita $i sigura a vietii, prin puterea c&reia judeca. In- 
diferenfa este sau semnul wumei vieti indreptate spre mecinste, sau semrul unei lipse de 
serrozitati in fata vietii, pe care Biserica Ortodoxa nu o ingaduie in nici un fel, cre- 
dinciosilor ei. 


15. MA voi méargini la Africa, fiind mai de actualitate, iar faptele mai semnificative. 
16. Maurice Baumont, L’Essor industriel et Vimperialisme colonial, Paris, 1949, p. 59. 
17. Ibidem, pp. 60-61. 

18. Ibidem, pp. 98-99. — 

19. ,,Cod international in vederea imp&rtirii Africii Negre‘‘, op. cit., p. 102. 

20. Ibidem, p. 215. 

21. Vezi G. Heyden, Critica geopoliticii germane, 1960. 
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«Biserica. Ortodoxd, ca pastrdtoare a invataturii nefalsificate a Dommnului, s-a ridi- 
cat intotdeauna impotriva asupritorilor de oameni $i popoare, impotriva tuturor chipurilor 
de nedreptate, impotriva lacomiei, urii, hrapirii, nepasdrii fata de suferintele $i nevoile 
oamenilor: Ea a invatat si invata pe fiii sai sufletesti, s4 vada in ore om mnevoias, 
lipsit si in suferinta, pe Hristos, si sa aib& aceeasi dragoste fata de el ca fata de Dum- 
nezei insusi» 2°. 

Dind glas acestor nazuinte profunde ale duhului ortodox, Biserica Ortodoxa Romina 
a luat atitudine prin telegrama Prea Fericitului Parinte Patriarh Justinian, trimisa in 
numele Sfintului Sinod, Organizatiei Natiunilor Unite, in care se spune: «O alta datorie 
sfinta care revine Organizatiei Natiunilor Unite, este aceea de a sterge rusinoasa pata 
care mai dainuieste pe fruntea epocii noastre, abolind pentru totdeauna blestemata robie 
coloniala si zdrobind lanturile care au incadtusat si mai incatuseaza inca atitea popoare 
din Africa si Asia. Multi dintre reprezentantii statelor membre ale Organizatiei Natiunilor 
Unite sint sau se declara a fi crestini. Pe umerii lor apasaA o grea raspundere: aceea 
de a dovedi prin fapte ca crestinismul autentic nu poate avea nimic comun cu colonia- 
lismul inrobitor, si de a nu lasa ca popoarele inrobite s4 ajunga a identifica pe dugmamnii 
libertatii Jor nationale cu inchinadtorii lui Hristos. Impasul in care se va gasi crestinismuf 
in rindurile milioanelor' de oameni din fostele colonii ale statelor europene, se va datora 
in primul rind conducatorilor de state crestini, care nu tradiesc si mu se conduc dupa 
invatatura credintei pe care o m€rturisesc si al carei profund umanism il tradeaza» 

Cu tot plinul inteles ai cuvintelor, desprindem spre accentuare grava responsa- 
bilitate cu care se incarca aceia care tradind adincul conceptiei crestine, se alatura unmet 
ideologii inumane. Asemenea atitudini nu izvorasc din duhul crestin si Biserica nu recu- 
noaste ca fii ai ei, ca lucratori in Hristos, pe aceia care desi crestini, slujesc inrobirii 


de oameni gsi nu infratirii crestimesti. 


«Biserica Ortodox4 a condamnat si condamna colonialismul sub toate formele 
lui. Invatatura lui Hristos nu poate justifica nici wn fel de colonialism. Biserica Ortodox& 
sprijina lupta popoarelor coloniale pentru independenta gsi eforturile popoarelor afro-asia- 
tice ce si-att cucerit independenta, de a gsi-o consolida. Ea sprijina lupta lor pentru pace 
si colaborare internationalé pe temeiul principiilor egalitatii, respectului autentic $i aju- 
torului reciproc intre popoare. Constiinta autentic crestina nu poate decit sA fie impotriva 
colonialismului si pentru libertatea, egalitatea gi infratirea popoarelor pamintului» *. 

«Ca mandatar4 a Revelatiet divine, ca solitoare a pacii vestite de ingeri la 
Nasterea Intemeietorului ei, $i ca propovaduitoare a dragostei fratesti intre oameni, Bise- 
rica crestind are deci o chemare special4 in lumea contemporand. Ei fi revine, in 
primul rind, indatorirea misionara de a cultiva intre credinciosi sentimentul raspunderii 
colective faté de pacea si soarta lumii intregi. Ei ii revine, in al doilea rind, obligatia 
morala de a contribui, cu toate mijloacele de care dispune, la formarea gsi generalizarea 
constiintei ca fiecare popor, fara deosebire, are dreptul sacru inalienabil de a-si 
singur soarta si de a-si alege in mod liber felul de viata». 

_ Biserica Ortodoxa stie cA de linistea si buna fnfelegere a oamenilor de toate deo- 
sebirile depinde soarta lumii. Astazi orice eveniment are interes mondial, interes in care 
ne cuprinde si pe noi ortodocsii, si ne obliga la luare de pozitie. De aceea, stiind ca 
vrajba coloniala contribuie la atitarea si incordarea nelimistei pe pamint, Biserica Ortodoxad 
condamna4 cu tarie colonialismul. 

«Vremea n-a inlaturat razboaiele si n-a sters pind acum deosebirile dintre oameni ; 
n-au fost intinse inca pretutindeni puntile iubirii si ale trairii fratesti intre oameni; 
pe lume sint inca milioane de robi, secatuiti de viaga, macimati de boli, care nu ¢tiu ce 
inseamna libertatea sau dreptul de a-si lumina mintea si a-si face viata placuta prin 
cuceririle stiintei, puse astazi la indemina omului. Pentru ei, cuvintele proorocului Isaia - 
«Rupeti jJanturile nedreptatii, dezlegati legdturile jugului, dati drumul celor aswpriti, 
sfarimati catusele lor» (LVIII, 6), isi asteaptaé inca implinirea lor. 


22. Invadtdtura de credintd crestind ortodozd, p. 435. 
23. ,,Biserica Ortodox& Romin&’, nr. 9-10, 1960, p. 764. 
24. Pr. prof. N. Miadin, art. cit. 


» Pp. 324. ; 
25. Diac. prof. N. I. Nicolaescu, In slujba pdcii, tn slujba vietii, art. publicat in ,,Or- 
todoxia‘‘, nr. 4, 1960, p. 652. 
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Popoarele de pretutindeni sint incredintate astazi ca a sosit vremea in care este 
cu putinfa s4 se puna capdt vrajmasiilor dintre ele si sA se treaca neintirziat la impli- 
nirea marelui vis al inlaturarii razboaielor din viata lumii. A sosit de asemenea vremea 
ca fiecare popor sa-si urzeasca soarta sa proprie, in ‘libertate si independenta, in suve- 
ranitate nationala si demmnitate omeneasca» 7°. 

Asa se infatiseaza Biserica Ortodoxa in problemele vremii. 


_ 9. Patima imperialista si datoria crestind a zilelor noastre. Vremea noastra sfarma 
pedicile ultime ale neintelegerii intre oameni. Astadzi se fac cenusd lanturile care au 
apasat doru!l bucuriei de viata. Au fost lanturi care in greutatea lor au ingenunchiat 
omul, facindu-l sa-si uite demnitatea ce i-a fost topita in suferintaéa. Popoare, ca ale 
Africii, care in negura timpului au fost primele in a-si instapini fierul, au facut-o, nu 
ca sa se imtoarca impotriva lor, ci ca sa-si intareasca constiinta demnitatii pentru a 
munci mai cu spor fata pamintului. | 

Neosclavajul, mai crunt in epoca moderna, nu face in raport cu cel vechi decit 
s4 largeasca tirgul de comert al oamenilor. Pentru ca banul le-a stirpit lor demnitatea 
si le-a intunecat mintea, n-au putut vedea mici Ja altii demnitate omeneascd. «De aceea 
— zice Sf. loan Hrisostom — nu vor vedea adevarata libertate aceia care s-au robit 
pe sine acestei grele patimi» 27. : 

Grea patima, pentru care nu exista rabdare, stergere si radscumparare; omoar& 
omul launtric, coboara in praful orgoliului omenia, bunul cel mai de pret, si sterge chipul 
lui Dumnezeu in om. Unora ca acestora, omoritori de omenie, inima le este deprinsa 
la lacomie gi sint «fiii blestemului... Acestia sint izvoare fara apa si nosi purtati de fur- 
tuna, carora li se padstreaza intunericul cel mai nepatruns in veac» (II Petru II, 14, 17). 

Inrobirea a insemnat curmarea demmitatii. Colonialismul de astaézi ne arata ca 
impietrirea in cinism gi ura de oameni inadbusa afirmarea demmnitatii. Numai ca oamenii 
de omenie sint cei multi si ei vor fi aceia care vor avea de acum inainte cirma istoriei 
in miini. Glasul lor se face raspindit si este purtat in toate locurile pamintuiui, peste 
tot unde sint oameni s4 auda gi s& se alature acestei miscari drepte de sfarimare a colo- 
nialismului. Asa au rasunat si cuvintele lui Kwame N’Krumah, presedintele Republicit 
Ghana: «In cursul sau, maretul torent al istoriei scoate, unul dupa altul, la malul reali- 
tatii faptele semmificative ale vietii si ale reiathilor umane. Unul dintre faptele remarcabile 
ale timpurilor noastre este puternica imfluenta pe care o exercita trezirea Africii asupra 
lumii conmtemporane». 

Ce a insemnat pustiirea coloniald ne-o spune insusi unwul din fiii Africii, conti- 
nentul ce-si face loc glorios in istoria vremurilor moi. «Colonialistii au deposedat poporul 
de pamint si au distrus mijloacele lui traditionale de trai». Va sa zica, colonialismul 
inseamna ingrddirea vietit materiale si a celei Deposedarea de pamint este pri- 
varea esentiald a dreptului la piinea zilnicd, la piinea cistigata in efortul unui lucru 
facut cu nadejdea rasplatit ce o va aduce rodul. Dar colonialismul risipeste nadejdile celus 
ce hucreazd, dea se bucura de plamada muncii sale, pentru ca ii instraineaza rodul elor- 
tului sau si-fi degradeaz4 munca. Demnitatea omeneasca straluceste mai ales in munca 
omului. Ea acorda deplin rost pe pamint si-1 face sA se bucure de lumea inconjuratoare- 
Numai omul, numai el ca singura fin{a demna, are puterea, dreptul, obligatia la munca. 
Munca este aceea care fi apropie pe oameni si-i aseaza pe fiecare in locu! de rasplata 
ce i se cuvine. Munca este cel mai virtos simbol al demmitatii. Dar colonialismul dis- 
trugind munca, o degradeaz4 in blestem. Munca, expresia setei de viata a omului, este 
strimbat4 in menirea ei, pentru ca nu este facuta in cuvenita ei rasplata. Facuta in 
exploatare, ea devine o silnicie cu scop de a crea un supraprofit statelor care prin gubre- 
zenia structurii lor au mevoie de proptele. Pamintul lasat omului s4 fie binecuvintat 
prin fericita lui folosinta, ajunge sA fie adapost de cazne si de gemete. Pamintul devine 
cuptorul comercial din care se scot produse de consum pentru metropola oricarei colonii ?°- 

26. Pastorala de Cr&ciun a Prea Fericitului Patriarh Justinian, in ,,Biserica Orto- 
dox& Romind’, nr. 11-12, 1960, p. 973. 

27. Pr. prof. Ioan G. Coman, op. cit., pp. 174-175; cf. II Petru II, 3, si I Timoteé 
bi ate ,Acest consum este singura ratiune de existent& a coloniilor care ar trebui para- 


site de indat& ce nu si-ar mai implini acest rost‘.. H. Brunschwig, La colonisation 
caise, Paris, 1949, p. 11, apud Jacques Arnault, op. cit., p 31. 
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Colonialismul rastoarna vaiorile firesti si le atribuie rol accesoriu, punind in locu! 
lor cele care contribuie la satisfacerea meschina a idealurilor imperialiste. In lumea banu- 
lui, si sufletul nu poate avea decit sunetul argintilor. 

Aceste pingariri coionialiste vremea noastra nu le mai ingdduie. «Istoria insdsi 
$i-a asumat sarcina de a face procesul colonialismului intr-un ritm care se accentueaza 
astazi din ce in ce mai mult» °. | 

In numele acelei vieti hotdritoare, pe pamint, pe care o are omu! numai o data, 
in numele demnitatii pe care crestinismul o socoate de prima insemnatate in iconomia 
mintuirii, Biserica lui Hristos se ridicA condamne colonialismul. 

La 14 decembrie 1960, Aduwnarea Generala a O.N-U. a adoptat o «Declaratie cu 
privire la acordarea independentei tarilor si popoarelor coloniale», in care se spune «Adu- 
narea General4 neuitind hotarirea exprimaté de popoarele lumi in Carta Organizatiei 
Natiunilor Unite «de a proclama din nou increderea noastra in drepturite fundamentale 
ale omului, in demnitatea si valoarea fiintei omenesti, in egalitatea in drepturi a barba- 
filor si femeilor, ca si a natiunilor mari si mici» $i «de a favoriza progresul social gi a 
instaura conditii de viata mai bune, in mai libertate...», convinsa ca toate popoarele 
au dreptul inalienabil la libertate deplind, !a exercitarea suveranitatii lor gsi la integri- 
tatea teritoriilor nationale, proclama in mod solemn necesitatea de a se pine capéat 
imediat si neconditionat colonialismului cu toate formele si manifestarile Jui...». 

Aceasta rezolutie fondata pe increderea in om, in demnitatea sa, intruneste in hota- 
rirea sa nevoile de pace si liniste in omenire, in vederea unui ‘viitor newmeltit de rele 
intentii. Omul s4 recunoascd de aproapele sau pe tofi oamenii pamintului — asa invata 
crestinismul si Biserica lui Hristos —, si asta o doreste om] cu nemarginita ardoare. 
Relele robirii omenesti au fost sAaminta din totdeauna a dezbinarii si a varsarilor de singe. 
Pentru stirpirea ei lwpta omenirea de astazi, infratita in ginduri pasnice. «Pace gi liber- 
tate» este strigatul care exprima si rostul crearii Organizatiei Natiunilor Unite. Insusi 
faptul ca exista aceasta Organizatie ne araté putinja $i nevoia generala a colaborarii in 
egalitate. Amurgul coloniahsmului grabeste putinta unirii oamenilor de pretutindeni in 
cucerirea idealurilor incé nerealizate. 

Drepturile omului ca sarcinad morala a istoriei, delimiteaza cadrul de rezolvare a 
problemei coloniale. Patrice Lumumba, in scrisoarea ultima adresata copiilor sai, inainte 
de executia sa, cuprinde intr-un silogism al drepturilor umane, daca se poate spune aga, 
elementele de capetenie ale istoriei, din care este exclus colonialismul sub orice forma: 
«fara demnitate nu exista libertate, fara dreptate mu existA demnitate, si fara independenta 
nu pot exista oameni liberi...». Astfel, conditie pentru wn curs fericit al istoriei umane 
este demnmitatea care se manifesta in latura individuald, prin libertatea fiecaruia gsi in 
latura colectiva prin independenta tuturor. 

Drepturile funmdamentale ale omului, acelea care stau ca evidente in inima si 
in mintea fiecaruia, se cer respectate, pentru ca ele inmanunchiaz4 toate conditiile care 
asigur4 omului demnitatea. Omul care traieste in demmitate se daruieste in dragoste 
semenilor sai si le cistiga acestora ‘dragostea. Demnitatea, ca un bun cigtigat pentru toti 
oamenii, deschide perspectivele unei umanitai infratite in iubire si in realizarea unor 
nobile idealuri. Biserica crestina se infrajeste, prin mtentiile ei de a-] calauzi pe om la 
fericirea sa, cu toate idealurile omenesti, cind acestea sint nobile, facuté adica s& spo- 


reasc4 in om simtul demmnitatii. Maretia fapturii omenesti este subliniaté de invatatura 


crestina, $i prin ea sint oprite orice relatii imterumane, altele decit cele facute ca de 
la frate la frate, dé la «chip al lui Dummezew la «chip al lui Dumnezeu». 

Datoria fiecarui crestin in parte si a tuturora laolalta, este s& sprijine din toata 
inima si fapta, |upta de eliberare a popoarelor asuprite, care este ins&si cauza gi con- 
ditia wnei vieti adevarate, in care fiecare isi aduce contributia lui Ja faurirea istoriei. 


TARANGUL STEFAN 


29. J. Arnault, op. cit., p. 6. 
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